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Sabri Ulgener ve iktisat Sosyolojisi: iktisat Ahlaki ve
Zihniyeti Perspektifinden Bir Degerlendirme

. Ismnail Kitapcr*
Ozet

Iktisat sosyolojisi iktisadi olaylar1 sosyolojik bir perspektiften degerlendirmektedir.
Ayni zamanda Neo-Klasik iktisadin insani soyutlayan yaklasgimlarinin aksine iktisadi
analize insansiz degil, insandan baslamak gerektigini ifade etmektedir. Tuirkiyedeki iktisat
sosyolojisinin éncii isimlerinden Sabri Ulgener de insan-madde iliskisine sikigan iktisat
teorisine ¢ok disiplinli bir anlayis getirerek iktisat, din ve zihniyet arasindaki iliskileri
sorgulamaktadir. Bu kapsamda Ulgener maddi diinya ile manevi diinya, rasyonellik ile
irrasyonellik ve para hirsi ile giizel ahlak arasindaki farkliliklar: bir uyuma dontstiirme
¢abasindadir. Bu ¢aliymada Osmanlidan Tiirkiye Cumbhuriyetine gelinen siirecte
Ulgener’in Tiirk insaninin iktisadi davranslarina iliskin degerlendirmeleri iktisat ahlaki
ve iktisat zihniyeti kavramlariyla agciklanmaktadir. Ayni zamanda kapitalizmin neden Tiirk
toplumunda ve diger Miisliiman dogu toplumlarinda gelismedigi sorusuna Ulgener’in
verdigi cevaplar degerlendirilmekte ve Ulgener'in Tiirkiyedeki iktisadi sorunlarin
toplumsal kodlarina iliskin ¢ok disiplinli bakis a¢is1 agiklanmaktadir.
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Abstract

The economic sociology evaluates economic events from a sociological perspective.
At the same time, contrary to abstractionist approaches of Neo-Classical economics, it
states that economic analysis should start from human beings rather than unmanned.
Ulgener, one of the pioneers of economic sociology in Turkey, questions the relations
between economics, religion and mentality by bringing a multidisciplinary understanding
to the economic theory trapped in the human-matter relationship. In this context, Ulgener
strives to transform into a harmony the differences between the material world and the
spiritual world, rationality and irrationality and the ambition of money and good morality.

In this study Ulgener’s evaluations on the economic behaviors are explained with the
concepts of economic morality and economic mentality at the the process Ottomans to the
Republic of Turkey. At the same Ulgener’s answers of the question why capitalism did not
develop in Turkish society and other Muslim eastern societies is evaluated and social codes
of economic problems in Turkey of Ulgener’s multi-disciplinary perspective is expressed.
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1. Girig

Sabri Ulgener tarih, sosyoloji, iktisat, etik, tasavvuf ve zihniyet iizerine felsefi
denilebilecek bir diizeyde diisiince iretmis olan ‘Tiirkiyenin Max Weber’i olarak
adlandirilan iktisat sosyologlarindan biridir. Tktisadi olaylar1 ¢ok disiplinli bir yaklagimla
inceleyen Ulgener, feodalizmden kapitalizme gecis siirecinde sadece iktisadi olgular
ve faaliyetleri degil bu degisimin zihinsel ve dinsel kodlarini da aramaya ¢alismistir.
Calismalarinda Max Weber ve Werner Sombart'n etkileri goriilmektedir.

Iktisat sosyolojisi agisindan bakildiginda ise Ulgener insan-madde iliskisine sikigan
iktisat teorisine ¢ok disiplinli bir anlayis getirerek iktisat, din ve zihniyet arasindaki iligkileri
sorgulamistir. Tktisat ahlaki ile iktisat zihniyetini esas cerceve olarak belirleyen Ulgener
eserlerinde insan-madde iligkisini tek tarafli madde ya da tek tarafli insan lehine incelemek
yerine her iki yol arasindaki mevcut metodolojik farklilig1 bir uyuma doniistiirme gabasi
ile hareket etmistir. Iktisat ve kiiltiiriin ayn1 zeminde yiiriimesi gerektigine isaret eden
Ulgener maddi diinya ile manevi diinya, rasyonellik ile irrasyonellik ve para ile giizel ahlak
arasindaki dengenin saglanmasi durumunda iktisat ve toplum arasindaki mesafelerin de
azalacagini ifade etmistir.

Ulgener’in iktisat sosyolojisine énemli katkilarindan biri de kapitalizmin neden
Tirk toplumunda ve diger Miisliiman dogu toplumlarinda gelismedigine iliskin
degerlendirmeleridir. Ayn1 zamanda Ulgener, Batini tasavvuf anlayist ile agir1 ug dini
algilamalarin iktisadi ¢6ziilmenin temel faktorlerinden biri oldugunu belirtmektedir. Bu
noktada geleneksel yapilarin degisime kars1 6nemli bir direng gosterdigini ifade etmistir.
Bu ¢aligmada iktisat sosyolojisi kapsaminda Ulgener’in sosyal ve iktisadi konulara bakis
acisl, Osmanlinin rasyonellesememesinin nedenleri, kapitalizmin neden Osmanlida
ortaya ¢ikmadigi, Ortacag toplumunun yapis, iktisat ahlaki ve zihniyeti, farkli tasavvuf
anlayislarinin sosyal ve iktisadi hayata yansimalar1 anlatilacaktir.
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2. Sabri Ulgener ve iktisat Sosyolojisi: iktisat Ahlaki ve
Zihniyeti Eksenli Bir Bakis

.. Iktisadi analizde zayif bir tarafimiz olmali: Insan1 gogunlukla devre dis1 birakarak
olup bitene sadece mal ve para akimi gozii ile bakmay1 aligkanlik haline getirmisiz.
Dizi dizi rakamlar, formiiller, géz doldurucu gosteri ve gostergeler! Hepsi iyi ve
hi¢birine bir diyecegimiz yok! Ancak biitiin bu dizileri ve matematik baglantilar1
temelde ruh ve mana tarafiile doldurup canlandiracak unsuru-insani-hig yokmus gibi
diistiniince isin rengi degisiyor. Ekonomik diizenin son kertede insan davranigimizla
belirlenmis olacagini kolaylikla gézden kagiriyoruz. Ayni usuller, ayni teknoloji bir
yerde istenileni verirken bir bagka yerde tam aksi sonuglara variyorsa, farkin usul ve
aletlerden ¢ok onlar1 kullananin vasiflarindan gelmis olabilecegi bugiin bile yeterince
anlagilmistir denemez. Sombartin 1920’lerde ‘Modern Kapitalizm'i kaleme alirken
en fazla yakindig1 nokta da bu idi: Aradan canliy1 ¢ikararak ekonomiyi cansiz madde
yiginlar1 olarak gormek!”

Sabri Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve lzm’ler’

Iktisat sosyolojisi, iktisadi yasamin daha genis bir sosyal yapiya gémiilii oldugunu
savunarak iktisadi olgulara sosyolojik bir bakis agis1 uygulayan bir bilim dali olarak
goriilebilir (Smelser ve Swedberg, 2005: 3; Swedberg, 2006: 2). Ayni zamanda iktisat
sosyolojisi, toplumsal agidan iktisadi davranislari, siirecleri ve yapilar1 baglamsallastirmaya
yonelik genis tabanli bir ¢aba olarak da diisiiniilebilir. Tktisat sosyologlari farkli teorileri ve
metodolojileri kullanirken, iktisadi olgularin onlari sekillendiren sosyal mekanizmalarla
ilgili olarak anlagilmasi gerektigini belirtirler. Bu uygulamalar, kiiltiirti, kurumlari, politik
yapilar1 ve sosyal aglar1 kapsamaktadir (Talmud, 2013: 1).

Iktisat sosyolojisi', iktisat biliminin sinirlarini genisleterek bireylerin, hane halklarinin,
kurumlarin, piyasalarin davraniglarini anlama yetenegine zenginlik katmistir. Ayni
zamanda kisilerarast iliskilerin cesitli iktisadi siiregleri yapilandirirken nasil énemli bir rol
oynadigini ortaya ¢ikarmaktadir (Fligstein ve Dioun, 2015: 71). Daha biitiincil bir agidan
bakildiginda iktisat sosyolojisi Neo-Klasik iktisadin rasyonaliteye dayali, insan1 ve toplumu
dislayan yaklagimlarinin aksine sosyal ve iktisadi unsurlarin i¢ i¢e oldugunu belirterek
iktisat ve toplum arasindaki mesafelerin yakinlastirilmasi gerektigini belirtmektedir.

Sabri Fehmi Ulgener (1911-1983) tarih, sosyoloji, iktisat, etik, tasavvuf ve zihniyet

tizerine felsefi denilebilecek bir diizeyde diisiince tiretmis olan ‘Tiirkiyenin Max Weber’i
olarak adlandirilan bir bilim insamidir. iktisadi olaylar1 ¢ok disiplinli bir yaklagimla

1 Iktisat sosyolojisi kavramu ilk defa Ingiliz iktisatci Jevons tarafindan 1879 yilinda kullanilmustir.
Kavram daha sonra 1890-1920 déneminde Durkheim ve Weber’in eserlerinde kullanilmistir.
Klasik iktisat sosyolojisi anlaminda Durkheim’in “Toplumsal Isbéliimii’ (1893), Simmel’in
‘Paramin Felsefesi’ (1900) ve Weber'in ‘Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu’ (1905) ve
‘Ekonomi ve Toplum’ (1922) adli eserleri 6rnek verilebilir. Ayn1 zamanda Karl Polanyinin ilk
olarak 1944 yilinda yayinlanan tnlii eseri ‘Biiyiik Doniisiim’ (Great Transformation) klasik
iktisat sosyolojisinin bagyapitlarindan birini olusturmaktadir (Swedberg, 2003: 5, 6).
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inceleyen Ulgener, feodalizmden kapitalizme gecis siirecinde sadece iktisadi olgular
ve faaliyetleri degil bu degisimin zihinsel ve dinsel kodlarini da aramaya c¢alismistir.
Calismalarinda Max Weber ve Werner Sombart gibi distiniirlerin oldugu Alman Tarihgi
Okul'un etkileri yogun bir sekilde gortilmektedir.?

Ulgener Batrda kapitalizm gelisirken, sosyal ve iktisadi refah artarken Tiirkiyede
kapitalizmin neden gelisemedigi sorusuna cevap aramaya calismistir. Neden kapitalizm
Osmanli toplumunda veya Cin ve Hindistan gibi Miisliiman cografyada ortaya ¢tkmamistir?,
Osmanlida eksik olan sey neydi? Hangi konularda yanhs yapildi? Sosyal ve iktisadi agcidan
gelismemisligin nedeni nedir? Neden Tiirk toplumunda rasyonel insan tipi ve girisimci
burjuvazi ortaya ¢tkmamugstir? Iktisadi olaylar neden dar bir perspektiften degerlendirilmistir?
Tasavvufun sosyal ve iktisadi hayat iizerindeki etkileri nelerdir? seklindeki sorulara cevaplar
aramaya ¢aligmistir. Ayni zamanda dogu toplumlarinda mantiksal temellendirmenin zayif
kaldigindan bahseden Ulgener dinin ve buna bagli olarak tasavvuf anlayiginin sosyal ve
iktisadi etkilerinin ayrintili bir analizini yapmstir. Ulgener’in iktisat sosyolojisine iliskin
en énemli eserleri arasinda ‘Tktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast’ ile Zihniyet ve
Din: Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki’ adli eserler bulunmaktadir.

2.1. Sosyal ve iktisadi Konulara Bakis Agisi: Weber ve
Sombart’in Etkileri

Ulgener’in iktisat ve toplum iliskilerindeki diisiincelerine bakildiginda Nazi
Almanyasrndan kagarak Istanbul Universitesinde ders vermeye baslayan hocalarin
etkisinin oldukga fazla oldugu gériilmektedir. Ozellikle Kessler, Riistow, Neumark gibi
Alman bilim adamlarmin Ulgener’in fikirlerinin sekillenmesinde 6nemli rol oynadig:
goriilebilir. NeumarKk'in derslerinde terciimanlik yapan Ulgener kafasinda yiizen bilgilerin
saglikli bir norm icerisinde teorik bir ¢erceveye kavusmasinda en esash temsil giictinii ise
Max Weberde bulmustur. Sonugta ¢cagdas Tiirk distince tarihinde Durkheim-Gokalp ve
Le Play-Prens Sabahattin gibi en taninmis ikililer arasinda Weber-Ulgener ikilisi de yer
almaktadir (Sayar, 2014: 274).

Ulgener’in sosyal ve iktisadi diisiincelerinin sekillenmesinde Istanbul Universitesi’ndeki
Alman bilim adamlarimin yani sira Werner Sombart ve Max Weber’in etkileri yogun
bir sekilde hissedilmektedir. Bilindigi gibi idealizmin hakim bir diisiince akim1 olmasi
19. yiizy1l Almanyasrnda ahlaki bilimlerin canlanmasima neden olmustur. Bu diisiince
akimmin baglattigr calismalarla ‘homo-economicus'un pesinde oldugu insan-madde
arayigindan vazgecilmistir. Ozellikle zengin malzeme yiginindan hareket eden Alman

2 Iktisat sosyolojisi, Ingiliz ve Fransiz pozitivizmlerinin agir1 nesnelci ve teorik genelleme gabasi
nedeniyle farkliliklara 6nem vermeyen yaklagimi ile Alman romantizminin agir1 6znelci
ve kiiltiirel farkliliklar1 herhangi bir teorik genelleme yapmaya izin vermeyecek ol¢tide 6ne
¢ikartan tarihselci yaklasimi disinda bir %igiincii yol’ olarak ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle, iktisat
sosyolojisi alaninda, kavramsal ve ampirik 6ncii ¢alismalar1 yapmis olan Max Weber, Werner
Sombart ve Georg Simmel’in eserlerinde hem Alman tarihselciliginin etkileri hem de Alman
tarihselciliginde rastlanmayan bir teorik genelleme cabasi s6z konusudur (Ozatalay, 2014: 32;
Trigilia, 2002, 39-40).
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Tarih¢i Okuluwnun ikinci kusak sosyal bilimcilerinin ¢alismalarinda farkli tlkeler ve
devirler i¢in degisik davranigsal kaliplarin sorgulanmasina baglanmigtir. Bu ¢izgide Weber
calismalariyla iktisadi hayati kiiltiir tarihi iginde isliyor ve Ingiliz politik iktisadindan
kopartyordu. Béylelikle Alman Idealizmi ile pozitivizm arasindaki gatigma farkli kamplara
¢ekilmis oluyordu (Sayar, 2014: 303). Ulgener’in bu donemdeki iktisadi fikirleri de diinyada
hakim olan iktisat paradigmasi ekseninde sekillenmistir.

Ulgenere gore oncelikli olarak iktisat ilmi igtimai (sosyal) ilimler ziimresi i¢indedir.
Bu noktada ‘osyal ilimler insamin alalade miisahid vaziyetinde kalmayip bizzat aktif rol
oynadigi vaka ve hadiselerin ilmidir’. Ancak iktisat ilminin vak’a ve hadiselerin olas:
gelismelerine (inkisaflarina) dair pek saghikli tahmin yiiriitemedigini belirten Ulgener bunu
onceden hesaplanmasi miimkiin olmayan sebeplerin etkisine baglamaktadir. Dolayisiyla
Ulgener eserlerinde insan-madde iliskisini tek tarafli madde ya da tek tarafli insan lehine
incelemekten kaginmustir. Bu noktada her iki yol arasindaki mevcut metodolojik farklilig:
bir uyuma déniistiirme amacini tagimugtir (Sayar, 2014: 252, 253). Dolayisiyla Ulgener’in
insandaki para hirsi ile giizel ahlaki uyumlulastirmaya calistig1 gortilmektedir.

Ulgener insan-madde iliskisini uyuma déniistiirme noktasinda Sombart'n fikirlerinden
yararlanmigtir. Sombarta gore kapitalizm yalniz bir kapital yigin1 veya sadece ozel
miilkiyetin, serbest rekabetin gecerli oldugu bir hukuk diizeni anlamina gelmemektedir.
Bunlar da tarihin ihmal edilmemesi gereken unsurlar1 olmakla beraber kapitalizm i¢in asil
onemli olan konu ‘Marxin zannettigi gibi alalade bir kapital yiginin her tiirlii sahsiyetten
tecrit edilmis olan harici-maddi zaruretleri degil bilakis diisiinen ve irade sahibi olan insanin
zihnmiyetidir. Kapitalizm olsun ondan evvelki diger iktisat sistemleri olsun bunlar haricen elle
tutulabilen madde yiginlar: olmaktan ziyade en derin noktalarima kulak vererek duyulacak,
birlikte yasanacak manevi fikri biitiinlerdir. Dolayisiyla iktisat ve kiiltiir ayni zeminde
yiiriimelidir’ (Ulgener, 2016: 23, 24).

Sombart iktisatla kiiltiiriin ayni zeminde yiiriimesini iktisadi sistemin tarihi bir realitesi
olarak goriirken ayni zamanda iktisadi sistem icerisinde her olayin ger¢ek seklini ancak
kendi tizerinde genis bir manevi gergeklige bagli bulunmak suretiyle kazanmis olabilecegini
belirtmistir. ‘Biitiiniin manast ayri ayri her tezahiiriin manasini tayin eder’. Dolayisiyla
Sombarta gore iktisadi sistem ve kapitalizm igerisinde biitiin olaylarin daha yiiksek bir
gaye ve manaya gore kaynasmis ve birlesmis bulunduklar1 manevi bir gergeklikten baska
bir sey olmazdi. Tarihi olaylarin gerceklik vasfi ayr1 ayr1 her birinin mahiyetinden degil
aksine hepsinin yiiksek manevi bir birlige (vahdete) miistereken baglh bulunmalarindan
ortaya ¢ikmaktadir (Ulgener, 2016: 63). Sombart’a gore tarihi ve dolayisiyla kiiltiirii
‘insansiz yazmak’ gabasi sathilikten Gteye ge¢meyen kuru bir ¢aliyma olarak kalacakt.
Ulgener’in ifadesiyle “iktisat tarihi tetkiklerinde yeni bir ¢1ig1r’ agacak kadar énemli bir konu
olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla Ulgener insan-madde iliskisine sikigan iktisat teorisinin
insanini onu kugatan dar kaliplarin digina, komsu disiplinlere 6zellikle sosyoloji ve iktisat
tarihine tasirmak istemektedir (Sayar, 2014: 258, 259).

Ulgener 1982'de yayinlanan bir makalesinde insan-madde ile insan-insan iligkilerinden
hareketle insan-insan iligki cercevesinin son kertede belirleyiciligini ifade etmistir.
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Sosyolojik goriisle iktisat¢1 goriisiinii birlestiren ortak yanlar su ctimlelerinde ortaya
cikmaktadir. ‘Tktisadi faaliyet bir vakitler samldig: gibi ihtiyag tatmini yolunda insan ve
madde iliskisi demek degildir. Faaliyet bir noktada maddeye (tatmin araglarina) yonelik
gortinse de esasinda insan davranisi daha agik séyleyelim, insanla insan iliskisinin kontrolii
altindadir... Iktisada ve iktisadi diisiinceye, séziin kisast karst taraf olarak cansiz esya yerine
bizim gibi his ve ihtiras, heyecan sahibi varliklar, kisaca baskalar: gelir oturmugstur’ (Sayar,
2014: 259, 260).

Bu agiklamalarinda da goriildiigii gibi Ulgener klasik iktisadin insani soyutlayan
yaklagimlarinin aksine iktisadi analize insansiz degil, insandan baslamak gerektigini
su ifadelerle belirtmistir: Tktisadi yasayis, nerede ve hangi zamanda olursa olsun, yalniz
mal ve esya yiginlarmn bir araya gelisinden ibaret bir madde diinyasi degildir. Biitiin
o yiginlarin altinda ve gerisinde kendine has tavir ve davramslari ile insan gercegi yatar.
Kapitalizmi, soz gelisi, kapitalizm yapan yalmz dis goriiniisii ile para, sermaye akimi, yahut
o akimlarin govdelestirdigi kuruluslar degil, ayni zamanda ve belki daha énemli él¢iide
cagin tipik insammn davrams bigimi, tercihleri ve biitiin bunlarin toplam ifadesi olan
yasayis normlaridir. Prekapitalist insan icin de aymi sey soylenebilir. O da i¢inde yasadigi dis
kaliplarm basit bir fonksiyonu olmaktan ¢ok cevreye ve maddi esyaya belli bir baks agist ile,
kisaca, biitiin bir i¢ diinyast ile karsimiza ¢ikar’ (Ulgener, 2008: 138).

2.2 Uigener’in iktisat Ahlaki ve Zihniyeti: Neo-Klasik iktisadi
Elestirilerden GUnumuzun Ahlak Tartigmalarina Uzanan Sire¢

Ulgener, Sombart ve Weberden yararlanarak iktisat ahlaki ve iktisat zihniyeti
kavramlarini gelistirmistir. Sombart ve Weberde bu iki kavram arasindaki fark belirsiz
ve muglak iken Ulgener onlar1 6zenle birbirinden ayri olarak degerlendirmistir. Bu
agidan bakildiginda iktisat ahlaki ve iktisat zihniyeti kavramlar1 Ulgener’in zihniyet
aragtirmalarinin éncelikli konusunu olusturmaktadir (Ulgener, 2008: 141; Ozkiraz, 2007:
38). Ulgenere gore iktisat ahlaki uyulmasi istenen normlarin ve hareket kurallarinin
toplam ifadesidir. En kisa tanimuyla iktisat ahlaki ‘Diinyaya ve diinya iliskilerine icten dogru
bir tavir albis!tir. Diger taraftan iktisat zihniyeti ise gercek davraniginda kisinin stirdiirdiigia
deger ve inanglarin toplamidir. Burada ger¢ek davranisinda stirdiirdiigii ile anlatilmak
istenen sz konusu deger ve inanglarin i¢e doniik bir ideal ve 6zleyis tablosunda kalmayip
belli bir yasama ve davranis bicimine doniigsmiis halde fiili ve somut bir gerceklik kazanmais
olmasidir. Dolayisiyla ice gomiilii hisler zihniyet olusgturmamakta bu hislerin disariya
soylem ve eylem olarak taginmasi gerekmektedir. Fakat béyle bir ayrim her zaman kesin ve
net olmayabilir (Ulgener, 2006: 17; Ulgener, 2008: 141; Sayar, 2014: 284).

Iktisat zihniyeti ile iktisat ahlaki arasinda ¢ok hassas bir ¢izginin oldugu séylenebilir.
Iktisat zihniyeti fiil ve hareketimizin i¢ ve 6z mali olarak dokusu disinda degil, i¢cindedir.
Buna karsin iktisat ahlaki ise belli bir hareket kuralinin takipgisi, yerine gore emredici
faktorii olarak davranisimizin istiinde ve karsisinda demektir (Ulgener, 2008: 143).
Dolayisiyla iktisat zihniyetinin taniminin yapilmasi daha zordur. Ciinki iktisat zihniyeti
hangi yonde ise o yolda benimsenmis deger hitkiimlerinin hakliligina gerek kendini, gerek
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bagkalarini inandirmak ve o noktada ilgiyi sicaginda tutmak tizere ¢cogu zaman ezbere
tekrarlanan kaide ve kurallarin toplam ifadesidir. Hangi devrin ve ¢evrenin zihniyetini
alirsak alalim, hepsinin bir sira s6z ve deyim halinde kendine ¢ikis noktasi ve disa agilma
araci buldugunu goriiriiz. Biri, sz gelisi, ‘Vakit nakittir!” derse, obiirti Acele ise seytan
karisir!’ diyecektir. Biri ‘Bakarsan bag olur!” derken obtirti ‘Sana ismarladilar mi bu yalan
diinyay:!’ diye kestirip atacaktir (Ulgener, 2008: 142).

Goriildigh gibi iktisat zihniyetinin olusmasinda ahlaki aligkanliklarin da ¢ok 6nemli
bir rolii bulunmaktadir. Dolayisiyla iktisat ahlaki ile zihniyetini birbirinden kesin ¢izgilerle
ayirmak her zaman miimkiin degildir. Fen bilimlerindeki gibi her ikisini birbirinden
ayiran kesin bir ¢izgi s6z konusu degildir. Bu noktada iktisat ahlaki olmas: gereken bir
durumu ifade ederken iktisat zihniyeti olani ifade eden bir kavram olsa da zihniyet ve
ahlakin zaman zaman i¢ ice gegen kavramlar oldugu s6ylenebilir. Bazen de ikisi arasinda
uyusmazliklar da ortaya ¢ikabilir.

Ulgener; sirf teknik ve hukuki agiya bagl kalmanin ‘nefes tikayici’ bir olay oldugunun
bilincinden hareket ederek iktisat zihniyeti konusunda ciddi arastirmalar yapmistir. Bu
kapsamda Ulgener Ortodoks Iktisat teorisinin amoral, asosyal, apolitik insaninin kargisina
insanin ete kemige biiriitnmesi ve ruhunu tekrar kazanmast i¢in yagayan insani koymustur.
Sonugta gergek ve dolu’ olan bu insan1 kugatabilmek i¢in canl sanat ve kiiltir eserlerinden
hatta siradan bir halk tiirkiistinden daha ¢ok sey 6grenilebilecegine inanan bir bilim adami
olmas1 onu iktisat zihniyetinin koklerini aramaya itmistir (Sayar, 2014: 284). Bu noktada
Ulgener iktisat ahlaki ile zihniyeti arasinda énemli bir iliski oldugunu ifade ederken Weber
tarz1 analizlerde bulunmustur. Ulgenere gére zihniyetin naif bigimi ve ana maddesi olan
ahlak, sosyal sartlarin etkisiyle zihniyete dontismiistiir. Bu agidan bakildiginda toplumda
once normatif olan bir iktisat ahlaki bulunmaktadir. Zaman igerisinde toplumsal sartlarda
olagan ya da olagan dis1 etkenlerle bu ahlak zihniyete doniisiir. Bu déniisiimde o toplumun
imkanlar1 kadar imkansizliklari da 6nemli rol oynar (Cagman, 2016a: 109).

Ozellikle Osmanl iktisat zihniyetinin ortaya ¢ikarilmasi Ulgener'in éncelikli ¢alisma
konularindan birisi olmustur. Bu noktada Weber'in analizlerine benzer bazi tespitlerde
bulunmugtur. Ulgener; énce iist tabakalarda goriiniip oradan alt ve orta tabakalara sizan
iktisat zihniyetinin en 6nemli, belki de basta gelen tezahiirlerinden birini altin ve giimiis
tutkusu’ olarak nitelendirmistir. Ulgenere gore, Osmanli iktisat zihniyetinde altin ve giimiis
tutkusu normal iktisadi faaliyetlerin disinda ve 6tesinde sosyal prestij icin kullanilmaktadir.
Bu nedenle altin ve glimiis iktisadi bir islev gerceklestirmekten ziyade siyasi islevleriyle
kullanilmugtir. Ulgener bu durumun en énemli sebebini Ortacag miiesseselerinin politik
karakterinin o miiesseselerin iktisadi yoniinii ihmal etmesine baglamaktadir. Dolayisiyla
tist tabakada olugan bazi fikir ve inanglar yani zihniyet asli 6zelligini kaybederek yanlis bir
gelenege dontismektedir. Bunlarin sonucunda bir halk inanci ortaya ¢ikmakta ve iktisat ve
toplum arasindaki mesafeler daha gok artmaktadir (Ulgener 1983: 48; Ozkiraz, 2007: 45, 56).

Ozellikle Neo-Klasik iktisatcilar tarafindan ihmal edilen iktisat, ahlak ve zihniyet
iliskilerinin Ulgener ile birlikte tekrar giindeme gelmesi iktisat ve toplum arasindaki
mesafelerin yakinlagtirilmasi adina olduk¢a 6nemlidir. Ulgener Neo-Klasik iktisadin
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insani soyutlayan yaklagimlarinin aksine iktisadi analize insansiz degil, insandan baglamak
gerektigini ifade etmektedir. * Ciinkii insan motivasyonu karmasiktir ve kisisel ¢ikardan
daha fazlasin1 kapsamaktadir. insanin yalnizca kendi ¢ikarlarina yénelik davranislarda
bulunmasi nedeniyle uzun dénemde iktisadi hayatta farkli problemler ortaya ¢ikacaktir.
Bu noktada ahlaki yargilarin insan faaliyetindeki rolii nedeniyle, iktisat ‘ahlaki bir bilim’
olarak diisiiniilmeli ve ¢ok disiplinli bir anlayis gelistirilmelidir. Ozellikle iktisat biliminin
Neo-Klasik iktisatcilar tarafindan fizige benzer bir bilim olarak doga bilimleri seklinde
tasarlanmaya caligilmasi iktisadi sosyal ve kiiltiirel hayattan koparmistir (Hodgson, 2013:
4). Bu noktada Neo-Klasik iktisadin bu anlayisini elestiren deger odakli iktisat yaklasimlar1
postmodern bir diinyada iktisat ahlaki ve zihniyetinin daha iyi anlasilabilmesi igin yol
gosterici olabilir.

Tablo 1: Neo-Klasik iktisat ile Deger Odakh iktisat Arasindaki Farkhhiklar

Neo-Klasik iktisat Deger Odakli iktisat

Esas problem: Kit Kaynaklarin Tahsisi Degerlerin Gergeklestirilmesi
Piyasa Sistemi Odakli Bakis Insani Degerler Odakli Bakis Agist
Soyut Modeller Anlam Odaklilik

Analitik ve Politika Odakl1 Agiklayiel, Ogretici, Tedavi Edici
Niceliksel Niteliksel

. Yasayarak ve Edim Yoluyla Ogrenme, Pratik
Rasyonel Karar Vericiler

Bilgelik (Phronesis)
Iktisadi Hayat Sosyal ve Kiiltiirel Iktisadi Hayatin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatin
Hayattan Bagimsiz Olmasi Icine Gémiilii Olmasi (Embeddedness)

Kaynak: Clamer, 2017: 41'den yararlanilarak olusturulmustur.

Neo-Klasik iktisadin soyut ve matematiksel modellere dayali yaklasimlarindan
gliniimiiziin deger odakli iktisat anlayisina gelinen siirecin daha iyi anlagilabilmesi ve gelecege
yeni ve farkl iktisadi fikirleri tasimak icin ge¢misteki iktisadi anlayislardan da yararlanmak
gerekir. Bu noktada sadece ge¢mise ya da sadece gelecege odaklanmak istenilen sonuglara
ulagtirmayacaktir. Isaac Newton'un Eger daha uzagi gorebiliyorsam bu, benden oOnceki
devlerin omuzlarinda durdugum icindir’ seklindeki sozleri olduk¢a anlamlidir. Bu agidan
bakildiginda Orta Yol filozofu olarak bilinen Aristoteles ile Ahlak Felsefecisi olarak bilinen
Adam Smith’ten gelen ahlaki gelenegin vurgulanmasi giiniimiiziin iktisat, ahlak ve zihniyet
tartismalarina 11k tutarak iktisat ve toplum arasindaki mesafelerin azalmasini saglayabilir.

3 Neo-Klasik iktisadin 6ncii isimlerinden Alfred Marshall tarafindan ortaya ¢ikarilan ‘Ceteris
Paribus’ kavramu ile iktisat toplumdan soyutlanmug, bireylerin {iretim ve tiiketim niyetlerini
diger degiskenlerden bagimsiz bir sekilde fiyat sistemi araciligiyla nasil koordine edebilecekleri
sorusuna indirgenmis ve iktisat bilimi sosyal bilimlerden gittik¢e uzaklasarak doga bilimlerine
benzemistir. Ayni zamanda ‘tarihsel perspektif yoklugu’ Neo-Klasik teoriyi daha da
gliclendirmistir.
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Ornegin Aristoteles'in Nikhomakosa Etik adli eserinde bahsettigi ve Tiirk¢e'ye pratik
bilgelik’ olarak ¢evrilebilecek olan Phronesis* kavramu iktisat ve ahlak arasindaki iliskinin
aciklanmasinda yol gosterici olabilir. Phronesis siirekli bir pratik ile olusan bir habitustur
ve bu yolla insanlarin ve site devletinin i¢inde olusan ve oradaki vatandaslar tarafindan
saygl duyulmasi gereken orf, adet, gelenek ve gérenegi, sehrin ahlak yasasini yani ethosu
olusturur. Ethos erdemli davranigin siirekli tekrarlanmasi ile olusacaktir. Diger bir deyisle
phronesis erdemin pratik eylemde viicut bulmas: olarak degerlendirilebilir. Bu noktada
Aristoteles erdem (arete) olmaksizin phronesis olamayacagini ifade etmistir. Erdem
phronesis’in kendisine yoneldigi eylemin sonucunu belirlemektedir. Bu agidan bakildiginda
phronesis sadece amaca ya da sonuca iliskin araglarla degil ayni zamanda amaglarin ya da
sonuglarin kendilerinin belirlenmesiyle de ilgilenmek zorundadir. Esasen Aristoteles’in
phronesis’i bir erdem olarak nitelemesi de bunu gerektirmektedir (Cebi, 2015: 2, 3).

Aristoteles’in bu goriisleri iktisadi agidan degerlendirildiginde Aristotelese gore gercek
zenginligin bir¢ok nesneye sahip olmak ya da parasal zenginlik degil insanlar arasindaki
iliskiler oldugu goritilmektedir. Dolayisiyla Aristoteles’in yaklagiminda iktisadi alanda
rasyonel ile irrasyonel arasinda dengeli ve 6lgiilii hareket edilmesinin ilk izlerini gormek
miimkiindiir. Buna karsin iktisadi hayatta uzun yillar egemenligini siirdiiren Neo-Klasik
iktisadin rasyonalite anlayist belirli kisitlamalar altinda fayda ve karin maksimize edilerek
en iyi segimi yapabilecegimiz fikrini kapsamaktadir (Clamer, 2017: 28, 29). Ozellikle
Lionel Robbins’in (1932) iktisadi hayatin dogasini ve kapsamini evrensel bir ‘se¢im bilimi’
olarak tanimlamasi ile bireyin dogasi ve ahlakin iktisadi hayat i¢indeki yeri degismistir.
Bu noktada iktisat verili amagclara hizmet etmek i¢in rasyonel araglarin se¢imi ile ilgili bir
bilim dali olarak degerlendirilmistir. Bu siirecte bu amaglara ulagmak i¢in mevcut en iyi
araglar1 belirlemek yeterli goriilmistiir (Hodgson, 2013: 19).

Aristoteles’in iktisadi hayata iligkin yaptig1 ahlaki vurgunun bagka bir 6rnegini Adam
Smith'in yaklasiminda da bulmak miimkiindiir. Uluslarin Zenginliginin (The Wealth of
Nations) (1776) yazarinin ayni zamanda Ahlaki Duygular Teorisinin (The Theory of Moral
Sentiments) (1759) yazari oldugu da unutulmamalidir. Smith her iki kitapta birbirinden
uzak ama birbirini tamamlayic1 bir yaklagimla hareket etmektedir. Smith bir taraftan
Uluslarin Zenginliginde zenginligin birikimi ve barisgil bir toplumun olusturulmasi
noktasinda yukaridan asagiya bir iktisadi sistemin dogasini arastirirken diger taraftan,
Ahlaki Duygular Teorisinde® sempati kavramina ve bireysel davranisa odaklanan asagidan

4 Latinceye prudentia olarak ¢evrilmistir. Phronesis kavramini Ingilizcede kargilayan tek bir
kelime bulunmamaktadir. Bu anlamda, ‘reasonableness’ (makuliyet), ‘practical wisdom’ (pratik
bilgelik), ‘prudence’ (sagduyu, temkinlilik), ‘discernment’ (fark etme, idrak) veya ‘yargilama’
(judgement) gevirileri yapilabilir. Gadamer ise phronesisin Almancaya ¢evirisini ‘praktisches
wissen’ olarak yapmustir ki Ingilizceye ‘practical wisdom’ ve Tiirkgeye ‘pratik bilgelik’ olarak
cevrilmigtir (Cebi, 2015: 1,2).

5  Ahlaki Duygular Teorisi (1759) adl1 ¢alismasinda davranislarimizi duygu ortakligina baglarken
Milletler'in Zenginliginde (1776) bencillige baglamaktadir. Adam Smith, Ahlaki Duygular
Teorisi (1759) adli eserinin ilk ciimlelerinde bu durumu su sekilde ifade etmektedir. ‘Insan
ne denli bencil samilirsa samlsin yaratilisi geregi sahip oldugu bazi ilkeler bulunmaktadir.
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yukariya bir yaklasimi savunmaktadir. Bu iki farkli diisiince arasindaki bulugsma noktas:
ise baz1 ahlaki egilimleri olan insanin dogal donanimu ile ideal-tipik bir iktisadi sistemin
gerekli kosullar1 arasindaki uyumdur. Daha agik bir ifadeyle iktisadi sistem kendi ahlaki
temellerini i¢sel olarak iiretecektir. Ciinkii Smithe gore bu ahlaki temeller insan dogasiyla
ortaya ¢tkmaktadir (Hermann-Pillath, 2008: 9, 10).

Adam Smith ile baglayan ahlaki vurgular: 6n plana ¢ikaran politik iktisat anlayist ¢ok
fazla uzun sirmemistir. Marshall'in unlit ‘Principles of Economics’ adli kitabinin 1890
yilinda yayinlanmasindan itibaren politik iktisat (political economy) iktisat (economics)
olmustur. Diger taraftan 1890-1920 yillar1 arasinda Alman Tarih¢i Okul'un ¢aligmalariyla
iktisadin psikolojik ve sosyolojik yonleri 6n plana gikarilmak istense de 1930-1970
yillar1 arasindaki ‘Robbins ve Parsons Uzlagsmasr ile iktisat ve sosyoloji disiplinleri
kendi alanlarina ¢ekilmistir. Bu siirecte iktisat sosyolojisinin onemli isimlerinden Karl
Polanyinin (1886-1964) gomiiliiliikk (embeddedness) kavrami 6ncelikle piyasa olan her
tiirlii iktisadi kurumun tarihsel oldugunu ve dolayisiyla evrensel olmadigini ifade ederek
Neo-Klasik yaklasimlar karsisinda iktisat sosyolojisinin énemini vurgulamistir (Clamer,
2017: 19). 1944 yiindaki Polanyinin Biiyiik Doniisiim’ (Great Transformation) adl
caligmasi ve 1980’lerdeki Mark Granovetter'in ¢aligmalar1 giintiimiiziin iktisat sosyolojisi
aragtirmalarina da 11k tutmustur. Boylelikle Neo-Klasik iktisadin egemenligine kars
alternatif iktisadi goriislerin de sayis1 artmigtir.

Ozellikle 2002 yilinda Daniel Kahneman ile Vernon Smith’'in, 2017 yilinda ise
Richard Thaler’in Nobel iktisat Odiili'nii kazanmalarinin ardindan iktisattaki davranissal
aragtirmalar hizla artmus, iktisat ve ahlak iligkileri de daha sik tartisilmaya baslanmuistir.
Bu noktada Samuel Bowles'in ‘Ahlaki Ekonomi’ yaklasimi iktisadi hayata farkli bakis
acilar1 getirmektedir. Bowles karar vermede temel insan iyiliginin finansal tesviklerden
daha etkili oldugunu belirterek tek basina iktisadi tesviklerin ve yasal kisitlamalarin
gelisen bir toplum iiretemeyecegini ifade etmistir. Bu noktada daha ¢ok 6nemli olan
ahlaki agidan motive olmus, insanlarin varligidir. Ahlaki Ekonomi, iktisatcilar: 6zellikle
tesvik konusunda dikkatli olmalar1 konusunda ikaz etmektedir. Clinkii gtiven ve diiriistlitk
normlar1 gibi sosyal normlar, iktisadi faaliyet icin kritik 6neme sahiptir. Buna karsin
parasal tegvikler genellikle insanlarin birbirlerine kars: sahip olabilecegi ahlaki kurallar1 ve
sosyal motivasyonlar1 agindirabilir. (Kranton, 2017: 1, 2).

Ornegin Israil'in Haifa sehrindeki bir uygulama bu durumun en belirgin 6rneklerinden
birini olugturmaktadir. Haifada ¢ocuk bakim merkezlerinde, giiniin sonunda ¢ocuklarini

Baskalarimin mutluluklarima tanmk olmaktan dolay: duydugu memnuniyet disinda hicbir ¢ikar
olmayan insan bu ilkeler sayesinde diger insanlarin yasantilarina alaka gosterir ve mutluluklarina
deger verir. Istirabina sahit oldugumuz veya 1stirabini derinden hissettigimiz insanlar bizde acima
ya da merhamet duygusu uyandirirlar. Birileri iiziildiigiinde bizim de bu durumdan etkilenip
iiziiliiyor oldugumuz agikar ve bunu érneklerle kamtlamaya ihtiyacimiz da yoktur. Uziintiiniin
en yogununu erdemli ve merhametli olanlar hissediyor olsa da insan dogasina ait diger 0zgiin
tutkular da oldugu gibi bu davranis da yalnizca erdemli ve merhametli olanlarla sinirlandirilamaz.
Toplumsal kurallar: yikip gecen azili bir suglu bile baskas: icin iiziilebilir’ (Smith, 2018: 13).
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almaya ge¢ kalan ailelere para cezasi verilmis ve bu uygulama ise yaramamistir. Ebeveynler,
gec geldikleri zamanin oranini ikiye katlayarak para cezasina cevap vermislerdir. On iki
hafta sonra, para cezasi iptal edilmis, ancak ebeveynlerin artan gecikmesi devam etmistir.
Bu cezalarin uygulanmasi sonrasinda iktisadi tesvikler ile ahlaki davranis arasinda bir
tiir olumsuz sinerji oldugu ortaya ¢ikmigtir. Gecikmeye bir fiyat koymak, sanki satisa
sunmak gibi, ebeveynlerin 6gretmenleri rahatsiz etmekten kaginmak i¢in etik zorunluluk
duygusunu zayiflatip, gecikmeleri satin alabilecekleri bagka bir {irtin olarak diistinmelerini
saglamistir. Bu noktada 6nceden ge¢ kalan ve sugluluk duygusu hisseden ebeyevnler
cezadan sonra ge¢ kalmay1 odemeye istekleri olduklar: bir hizmet’ olarak gormiisler ve para
cezasint bir ticretmis gibi kabul etmislerdir (Bowles, 2016: 19).

Michael Sandel'in (2013) Paranin Satin Alamadigs: Piyasalarin Ahlaki Sinirlary’ (What
Money Can’t Buy: The Moral Limits of Markets) adli calismas: da piyasa degerleri ile ahlak
arasindaki iligkilerinin anlagilmast agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu noktada Sandel piyasa
degerleri ve piyasa mantiginin énceden piyasa dis1 normlarin egemenligi altinda olan alanlara
giderek daha fazla ulastigini gostermeye ¢aligmistir. Bunlar, iireme ve ¢ocuk bakimi, saglik
ve egitim, spor ve eglence, adalet, cevre korumasi, askerlik hizmeti, siyasal kampanyalar,
kamusal yasam alanlaridir. Para ve piyasalar buralarda giderek artan roller iistlenmektedir.
Sandele gore bu egilim zarar vericidir; her insan etkinligi izerine bir fiyat koymak, gézéniine
alinmasi gereken bazi ahlaki degerleri asindirmaktadir (Sandel, 2013: 121).

Ornegin, ABDde yapilan bir arastirmada birkag yiiz dolar &diil obez katilimcilar1 dért
ayda 14 kilo vermeleri i¢in motive etmistir. Buna karsin kilo kayiplarinin gecici oldugu
kanitlanmistir. Ayni zamanda sigaray: birakmalari i¢in para verilen sigara icenlerin yiizde
doksanindan fazlasinin tesvikler bittikten alt1 ay sonra tekrar sigara icmeye basladigini
gostermektedir. Ayni duruma bagka bir 6rnek de cocuklara kitap okumalar1 i¢in para verme
tesvigidir. Bu tip senaryolarda piyasa bir aractir ama masum degildir. Bir piyasa yontemi
olarak baglayan sey bir piyasa normuna doniisebilir. Buradaki agik endise 6demenin
¢ocuklar1 kitap okumayi para kazanmanin bir yolu olarak diisiinmeye alistirabilecegi ya da
karsiliksiz, kendi i¢inde degerli olan kitap okuma agkini agindirabilecegi, dislayabilecegi ya
da yozlastirabilecegidir (Sandel, 2016: 83-88).

Piyasanin piyasa dis1 normlari yerinden ettiginin en ¢ok bilinen bir baska 6rnegi ise
Ingiliz Sosyolog Richard Titmuss tarafindan kan bagisi iizerine yapilan klasik ¢calismadur.
1970 yilinda yayinlanan Hediye iligkisi (Gift Relationship) adli kitabinda Titmuss Birlesik
Krallik'ta kullanilan kan nakli i¢in alinan tiim kanin para 6denmeyen géniillii bagis¢ilar
tarafindan verildigi kan toplama sistemini, kanin bir kisminin bagislandigi bir kisminin ise
ticari kan bankalari tarafindan genellikle fakir ve para kazanmaya istekli olan insanlardan
satin alindig1 ABD'deki kan toplam sistemiyle karsilastirmistir. Titmuss Birlesik Krallik'taki
kan toplama sistemini savunmus ve insan kanmnin bir ticari mal gibi islem yapilarak
piyasada alinmasina ve satilmasina karg1 ¢tkmigtir (Sandel, 2016: 158).

Titmuss kan toplama piyasasinin fakirleri somiirdiigiinii ifade etmistir (hakkaniyet
itiraz1) Bu ¢ercevede ABDdeki kar amagli kan toplama bankalarinin kanlarin énemli
bir kismini acil nakit ihtiyac: igindeki varos sakinlerinden temin ettigini belirtmistir.
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Bu durumda kanin metalastirilmas1 fakirler, vasifsizlar, issizler, siyahlar ve diger alt gelir
gruplar: tarafindan daha fazla kanmin verilmesine sebep olur’ Titmuss ‘yiiksek oranda
kan veren somiirtilmiis insanlardan olusan yeni bir sinifin ortaya ¢iktiging’ ifade etmistir.
Kanin fakirden zengine yeniden dagitimi Amerikan kan bankaciligi sisteminin baskin
etkilerinden biri olarak goriilmektedir. Kanin ticarilestirilmesi ve kandan kar elde etme
gonilli bagiscilar1 kagirmaktadir. Titmuss insanlarin kani rutin olarak alinip satilan
bir mal olarak gormeye basladigi zaman kan bagislama konusunda ahlaki sorumluluk
hislerinin azaldigin1 ve piyasa iliskilerinin piyasa dist normlar {izerindeki olumsuz
etkiler olusturdugunu belirtmistir. Bu noktada genis capta kan alimi ve satimi {icretsiz
kan verilmesi eylemini olumsuz etkilemektedir. Titmussa gore piyasanin yonlendirdigi
toplumlar altruizme kars: o kadar ¢ok hosgoriisiiz duruma gelebilir ki bu toplumlarin
insanlarin bagislama ozgiirliiklerine zarar verdigi soylenebilir. Titmuss kan ve bagisci
iliskisinin ticarete dokiilmesinin altruizm hissini bastirdigina’ ve ‘bunun toplum ruhunu
yiprattigina’ hitkmetmistir (Sandel, 2016: 159, 160).

Samuel Bowles ve Michael Sandel'in ahlaki ekonomi konusundaki a¢iklamalarindan
anlagilabilecegi gibi parasal tesvikler ideal bir toplum olusturmak i¢in oldukea yetersizdir.
Bu noktada iktisatgilar tesvikler ve iktisadi davranislar arasindaki iliskiyi daha iyi
aciklayabilmek i¢in insan motivasyonlarinin tiimii ile ugrasmak zorundadir. Bu kapsamda
Ahlaki Ekonomi iktisat¢ilarin yerel normlari, yerel kimlikleri ve yerel kurumlar: anlamasi
gerektigini ve buna yonelik politikalar gelistirmesi gerektigini ifade etmektedir (Kranton,
2017: 4). Iktisadin bir doga kanunu olmadigi agiktir. Iktisat insanoglunun insanlar
arasindaki iligkileri ve menfaatleri hakkindaki goriis ve diistinceleridir. Bu bakis agisindan
hareket eden iktisat sosyolojisi gibi disiplinler iktisadin birbirine tezat olan unsurlarla
ugrastigini ve dogadaki fizik kanunlarina bagh olmadigini ifade etmektedir. Bu noktada
iktisat insanin kendi bulusudur, insan tiirtintin hayatta kalmasi i¢in kullanilan araglarin ve
belli iliskilere nasil yaklastiginin ifadesidir. Dolayisiyla her seyin birbirine i¢ten ice bagh
oldugu bugiiniin diinyasinda; birbirine bagiml ve karsilikl: iktisadi iligkilerde ve giderek
sikilasan toplumsal baglarda var olan insan etkilesimindeki degisikligi ifade eden bir
model olusturulabilir (Laitman, 2012: 14, 53). Bu noktada verimli bir piyasa ekonomisinin
caligmast icin, her zaman insan iyiligine olan giivene ve ahlaka ihtiya¢ vardir. Fakat
glinlimiiz toplumunda bu tiir 6zellikler giderek kaybolmaktadir.

Giiniimiiziin postmodern diinyasinda Amartya Sen’in gercek ve vicdanli insani’ndan
ve Sabri Ulgenerin ‘ruhunu arayan insanrndan uzaklagilmis goriinmektedir. Ozellikle
glinlimiiz insaninin yapisinin bigimsel rasyonalite ile donatilmis olmasi insanlari en
kiigiik kararsizlik belirtisi gostermeksizin kendi mutlulugunu aramaya ve tercih 6nceligini
kendisine azami tatminleri saglayacak olan nesnelere vermeye yonlendirmektedir
(Baudrillard, 2017: 78). Boyle bir diisiince insanda var olan hedonistik egilimleri daha
¢ok agiga cikarmaktadir. Ciinkii hedonist teoride iktisadi yagamin gercek amaci bireysel
kazangtir. Ayn1 zamanda faydac: felsefede de toplum bireylerin cebirsel toplamidir ve
toplumun ¢ikar1 bireylerin ¢ikarlari toplamidir. Ozellikle Neo-Klasik iktisat tarafindan
insana yiliklenen bu tiir 6zellikler iktsat ve ahlak arasindaki mesafelerin daha ¢ok artmasina
neden olmaktadir.
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Giiniimiizdeki iktisat, ahlak ve zihniyet tartismalarina bir katki olarak Sabri Ulgener’in
sosyal sartlarin etkisiyle zihniyete dontisen iktisat ahlakina iligkin agiklamalar1 Osmanlidan
gliniimiize Tirkiyedeki iktisat sosyolojisinin hangi tiir siireclerden gecerek giiniimiize
kadar gelindiginin anlagilmasi igin olduk¢a 6nemlidir. Ozellikle Ulgener’in insan-
madde iligkisine sikisan iktisat teorisine ¢ok disiplinli bir anlayis getirerek iktisat, din ve
zihniyet arasindaki iliskileri sorgulamasi, maddi diinya ile manevi diinya, rasyonellik ile
irrasyonellik ve para hirsi ile giizel ahlak arasindaki farkliliklar: bir uyuma dontstiirme
cabas! gliniimiiziin iktisat, ahlak ve zihniyet tartismalarina da 151k tutacaktir.

2.3. Zihniyet ve Geri Kalmiglik Sorunu: Rasyonellesmenin
Kiskacindaki Osmanl Toplumu ve Kapitalizm

Ulgener eserlerinde bir Osmanli mirasi olan toplumsal ataletin koklerini yani,
kapitalizmin Osmanlrda neden ortaya ¢ikmadigini 6ncelikli aragtirma konusu yapmustir.
Ulgener yaptig1 calismalarda Weber'in ayak izlerini siirerek Avrupa disi cevrede
irrasyonalizm denilen iktisadi zihniyet diinyasinin duraganlhigini ve bunun koklerini
arastirmustir. Ulgener iktisat zihniyetine iliskin eserlerinde Weber’in Islama iliskin bulgu
ve tespitlerini yeniden degerlendirmesiyle Weber'e yonelik saglikli bir elestirel yaklagimi da
gergeklestirebilmistir (Kabas, 2013: 21, 22).

Ulgener ‘Tktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi’ adli eserinde Osmanli
ekonomisinin de iginde yer aldig biitiin bir bolgenin Akdeniz’in kaderini tayin eden
onemli bir kayma ve yer degistirme ile ¢oziimlemelerine baslamaktadir. Osmanh
topraklarindan gecen ticaret yollarinin 16. yiizyilin diinya ticaret merkezi olan Akdeniz’i
kaderi ile bag basa birakip Atlantik kiyilarina dogru yer degistirmesi kapitalizmin ortaya
gikist ile birliktedir. Bu koklii degisim Osmanli ekonomisine de yansimus, iktisadi zihniyet
diinyamizda derin izler birakmistir. Kapitalizmin bas dondiiriicii gelisme hizi karsisinda
Osmanlrnin ona ayak uydurabilmek i¢in rasyonel is organizasyonunu iiretemeyisini ve
iktisadi-teknik konular kargisinda sergiledigi ataleti ise Ulgener su ifade ile 6zetliyor: ‘El
yordami veya goz kararlamasi ile gegistirmeye alisik bir olgii gevsekligi’ (Sayar, 2014: 312).

Diinyadaki kapitalizmin gelismesi siirecinde Ulgener; Osmanli Devleti'nin iktisadi
gerileyisinin esas nedenlerini kir ve tesebbils zihniyetinin rasyonellesememesi olarak
ifade etmektedir. Ulgener; Batidaki kazanma isteginin ve hevesinin 16. yiizyildan itibaren
diizenli bir ticarete ve 19. yiizyilda da Sanayi Devrimine dogru rasyonel bir tesebbiis
zihniyetine doniistiiglini buna karsin Osmanlida bunun tam aksi bir gelisme oldugunu
belirtmistir (Ulgener 1981a: 129; Ozkiraz, 2007: 52).

Bu siirecte Bat1 ekonomisi Akdeniz’in iktisadi merkez olmasina son verip kapitalizmin
dogusuyla birlikte diinya iktisadi faaliyeti dnce Ingiltere-Hollanda eksenine oturmus
daha sonra ise Atlantik kiyilarina ulagmustir. Biitiin bu olup bitenler kargisinda Osmanl
ekonomisine damgasin1 vuran pre-kapitalistik yap: zaman icerisinde agirhgindan bir
sey kaybetmeyip Ortagag karakterini korumustur. Webergil anlamda Osmanl iktisadi
diizlemiyle Islamiyet arasinda Protestan ahlakinda kurulan riyazi insan tipi tarzinda
benzeri kopriiler kurulamamustir. Islamiyete agirlik veren zahit tipolojisinin kendi
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kozmozuna sikigip iktisadi hayata karsi asosyal kalmas: sonucta dinine gosterdigi 6nemi
aynen iktisadi diizleme tagtyamamis olmasidir. Ozetle Weber’in ‘riyazi insani’ (Protestan
Bat1 ) ile Ulgener’in zahid insani’(Miisliiman Osmanli-Tiirk) asirlardir tam bir tezat iginde
kalmiglardir. Bu ise rasyonel Bat1 ile irrasyonel Dogu arasindaki temel farki gostermektedir
(Sayar, 2014: 312, 313).

Ozellikle Tanzimata kadar Osmanli ekonomisinde devlet miidahalesinin
diinyevilesmeye ve rasyonellesmeye engel olusturdugu soylenebilir. Bilindigi gibi Osmanl
iktisat sisteminin normatif esaslar1 6zel miilkiyete izin vermeyen miri arazi, fiyatlarin
tesekkiilinde devlet miidahalesini esas alan narh uygulamasi, temel para politikasi
olarak sikke tasisi ve icinde miisaderenin de yer aldig1 cesitli vergilerden olugmaktayd.
Bu normatif esaslar Osmanlida devlet miidahaleciliginin iktisat alaninda temel belirleyen
oldugunu gostermektedir (Ozkiraz, 2007: 57). Ozellikle esnaf kadrolarinin Ortagag
sonlaridan itibaren dolmaya baglamasiyla birlikte i¢ pazarlarda ve tiretimde de bir daralis
ortaya ¢itkmistir. Ahi gelenegi ve devamu niteliginde olan Lonca gelenekgiligi nedeniyle
esnaf hayatinda is ve tiretime dair gozlemlenebilir bir yenilik gelisememistir. Esnaf
ziimrelerinin diginda kalan ziimreler de beklenen olumlu degismeyi saglayamamiglardur.
(Ulgener 1981a: 149-150. Ozkiraz, 2007: 54).

Ulgener’in perspektifinden degerlendirildiginde Osmanli-Tiirk toplumunun hem
tist yap1 hem de alt yap1 olarak iktisadi sistemde rasyonel diisiinebilen insan modelini
tiretemedigi soylenebilir. Ozellikle Klasik iktisat¢ilarin homo-economicus adiyla
ifade ettikleri iktisadi insan modelini st yapida bir sistem olarak olusturamadig: gibi
altyapida da tarikat ve esnaf yapilarinin karisimindan ortaya ¢ikan iktisadi yap: tiretime
yeterli katkiy1 saglayamamis ve yeni fikir ve bilgilere kars1 da muhafazakar bir yaklagimla
hareket etmistir.

Baska bir agidan bakildiginda ise rasyonel Batu ile irrasyonel Dogu arasindaki farklarin
esasinda keskin bir fark olmadigi gériilmektedir. Buradaki esas sorunun Ulgener’in
belirttigi gibi iktisat ahlaki ile zihniyetinden ortaya ciktig1 soylenebilir. Bu noktada dini
degerlerin yeterince igsellestirilememesi dinin iktisadi davranislar tizerinde olumsuz
etkiler olusturmasina neden olmustur. Ornegin ‘them ticaret hem ziyaret’ ‘Dostluk baska
alisveris baska’ sdylemleri esas sorunun rasyonellikte ya da irrasyonellikte olmadigini
her iki kavramin iyi bir sekilde sentezlenememesinden kaynaklandigini ortaya
¢ikarmaktadir. Islami referanslarda rasyonalite ile irrasyonalite arasindaki karigimin ¢ok
iyi diizenlendigi goriilmektedir. Bilindigi gibi Islamiyet'te hem ziyaretin hem de ticaretin
biylik 6nemi bulunmaktadir. Ziyaret esnasinda insanlar birbirleriyle daha giiglii iligkiler
kurarken, birbirlerine birtakim faydalar da saglamaktadirlar. Dolayisiyla pozitif sosyal
sermaye olugturmaktadirlar. Islami agidan bakildiginda Hz. Peygamber’in ‘rizkin onda
dokuzu ticarettedir’ hadisiyle ‘Din kardesini ziyaret eden, donene kadar, rahmet icindedir’
hadislerinin birbirini tamamladig1 goriillmektedir. Islam helal kazang olmasi durumunda
ve bu kazanglarin kiside gurur ve kibre donlismemesi durumunda diinya malina kargi
olmadigini farkl sekillerde ifade ederken diger taraftan gosterisci harcamalara ve israfa da
kars1 ¢ikmaktadir.
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2.3.1. Osmanlr’nin Rasyonellesememesinin Nedenleri: Neden
Kapitalizm Osmanlr’da Ortaya Cikmadi?

Ulgener Osmanlrda kapitalizmin ortaya ¢ikmamasini ve rasyonel bir calisma
kiltiriiniin yerlesmemesini Ortagag Zihniyetine baglamaktadir. Bu noktada ‘Ortagag’
zihniyetinin gdsterisci anlayisi, pre-kapitalist toplumun aligkanliklari, Ortagag’in toplum
ve iktisat ahlaki, mesafe bilinci, Ortagag is ahlaki, esnaflasma, Ortagag din anlayiginin
yanlis Islami algilamalar ortaya ¢ikarmasi, Batini tasavvuf anlayigi ve bunun sosyal-iktisadi
hayata yansimalar1 ile Fiitiivvet ve Ahilik gibi faktorler Osmanlidaki rasyonel iktisadi
sistemin olusmamasinin nedenleri olarak belirtilebilir.

2.3.1.1. ‘Ortagcag’ Zihniyeti

‘Ortacag), Ulgenere gére Osmanli devlet ve toplumunun neredeyse biitiin dénemlerinde
etkin olan zihniyetin diger ad1 olarak ifade edilmektedir. Ulgenerde, bir yandan yasanmig
ve ge¢mis bir tarihsel donem, diger yandan da zihniyet olarak yasamay: siirdiiren olmak
tizere iki tlir Ortagag kavrami bulunmaktadir. Birincisi, Yeni¢ag olarak tabir edilen ve 15.-
16. yiizyillarda sona eren kronolojik Ortagagdir. Tkinci Ortagag ise, kronolojik olarak Bati
ve Osmanli (hatta Osmanli 6ncesi Islam diinyast) ile bir siire es zamanli siirmiis olmasina
kargin zihniyet doniisiimiinden dolayr Batida sona ermis, buna kargin ayni doniigimi
gerceklestiremedigi icin Osmanlrda siiren Ortagagdir. Bu agidan bakildiginda Batrda zihniyet
ve kronolojik agidan Ortagag, 13. ve 14. yiizyillardan itibaren kaybolmaya baslarken Doguda
ve dzellikle Osmanli Imparatorlugu'nda, kisa siiren idari ve askeri yiikselme devrinden sonra
eski hiziyla devam etmistir. Ulgener, Osmanlridaki Ortagaglasmanin kendisini en giiglii
bir sekilde zihniyet iizerinde gosterdigini ve bunun temelinde de batinilesmis tasavvufun
oldugunu ifade etmektedir. Bu noktada esnaflik ile tasavvuf arasinda yakin bir baglantinin
oldugunu Dbelirtmektedir. Ulgener ‘Ortacaglasma’ siirecini daha spesifik bir sekilde
esnaflasma’ diye adlandirmaktadir. Bu siiregte sosyal ve iktisadi hayata yon veren unsurlar
gelenekgilik ve agalik ile efendilik suurudur (Cagman, 2016a: 107).

Ulgener’in Ortagag kavraminin daha iyi anlagilmasi ayn1 zamanda Osmanli Devletinin
iktisadi politikalarin1 anlayabilmek i¢in herseyden 6nce devletin niteligine ve degisik
toplumsal kesimlerle olan iligkilerine bakmak gerekmektedir. Osmanli toplumunda
15. yiizylin sonlarma kadar tasradaki topraga baghh Tiirk kokenli aristokrasi ile
merkezdeki ¢ogunlugu devsirmelerden olusan biirokrasi arasinda yogun bir miicadele
yaganmuistir. Bu iki kesim arasindaki dengeler zaman icinde degisebilmekte ve bir sarkag
gibi salinabilmekteydi. Ozellikle 15. yiizyilin ikinci yarisinda II. Mehmed’in basarili
merkezilesme hamlesiyle birlikte dengeler kesin olarak merkezden yana degismistir.
Topraga bagl aristokrasi yenilirken 6zel miilkiyet altindaki topraklara devlet el koymus
ve iktidar biirokrasinin elinde toplanmuistir. Bu koklii doniisimden sonra devletin iktisadi
uygulamalarr artik ¢ok daha gii¢lii bir bigimde biirokrasinin onceliklerini yansitmaya
baslamistir. Buna kargilik toprak sahiplerinin, tiiccarlarin ve sarraflarin devletin iktisadi
politikalar: tizerindeki etkileri sinirl kalmistir (Pamuk, 2016: 20, 21).
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Ulgenere gore Osmanlr’'nin siyasi alanda parlak yiikselme dénemi ile Coziilme ya da
Ortagaglasma donemi birbiri ile ayni zamana denk gelmektedir. Ulgener Bati ile Coziilme
doénemi Osmanli toplumu arasindaki en 6nemli farklilasmay1 zihniyet farklilagmas:
olarak ifade etmektedir. Batrda modern rasyonel kapitalist zihniyet yiikselirken Osmanl1
toplumunda durgun-atil hayat anlayis1 ve irrasyonel diisiince bulunmaktadir (Ozkiraz,
2007: 52). Ortagag'in bu zihniyetine Ortagag ahlak yapisi da uyum gostermektedir. Bu
noktada kendi i¢ine ¢evrili, dig diinyaya azami 6l¢iide mesafeli bir diinya goriisiiniin yer
yer dini, mistik duygularla ériilii oldugu bir toplumun ahlakindan bahsedilebilir (Ulgener,
2006: 58).

Ayni zamanda Ortagag insaninin hayata bakist maddelesmemis (anti-madde) bir
diinya goriisii ile stnirlanmustir. Ortagag’in hayat anlayisi ‘pre-kapitalist’ devirlerde oldugu
gibi anlamini ve hedefini maddelesmemis bir diinya goriisii etrafinda olusturmustur. Diger
bir deyisle Ulgenere gore giindelik hayatin her tiirlii hareket ve faaliyet sekillerini iktisadi
diistinceden gayri saiklere gore ayarlanmis gormek isteyen bir cemiyet anlayisi!’” Yizyillarca
azar azar fakat kararli bir sekilde yol alan bu ¢6ziilme bir baska agidan Bat1 karsisinda
geride kalis donemi olarak da degerlendirilebilir (Ulgener, 2006: 19; Sayar, 2014: 295). Bu
siiregte Orta ve Dogu Anadolu’nun islek transit yollarinda yer alan bir alan tizerinde bir
ticaret kapitalizminin ortaya ¢iktigini sdyleyen Ulgener, bu durumun Ortagag sonlarindan
itibaren gelisimini siirdiiremeyip ¢oktiigiini ifade etmistir. Sonugcta her seyden 6nce bu
ticaret kapitalizmini yiiriiten tiiccar sinif Ortagag diinyasinin kiigiik bir azinlhig1 olarak
kalmistir. Yeniden Ortagaglasma ile beraber, ¢cogu kez, bu tiiccar sinif da esnaflagmigtir.
Dolayisiyla ticaretin alani daraldik¢a rasyonellesme imkanlari da ortadan kalkmustir
(Ozkiraz, 2007: 53).

2.3.1.2. Ortagag@’in Gosterisci Anlayisi: Pre-kapitalist
Toplumun Aligkanliklari

Ulgener; pre-kapitalist toplumun en 6nemli 6zelliklerinden birisinin gdsteriggilik
oldugunu ifade etmistir. Bu noktada mal ve servetin gosterise, goze goriilnmeye ve nihayet
bagkalariyla boy ol¢iismeye yarar bir arag olarak sayilmasi Ortagag insani i¢in tipik bir
oOzelliktir. Pre-kapitalist zamanlar kazanma ve zenginlesme hevesinin bazen soyma ve
somiirme, bazen ihtikar (vurgunculuk) bazen define arayicilig1 gibi yerine gore kaba ve
hasin, sinsi ve sakl, ya da hayal mahsulii yollarda akip gittigine taniklik etmistir (Ulgener,
2006: 61, 308).

Pre-kapitalist toplumda kazanma her zaman ve her yerde kibir, azamet ve gosterisle
beraber var olmustur. Ornegin; Ibrahim Hakki Marifetnamesinde bu konuya iligkin su
ifadeleri kullanmaktadir. ‘Bol ve gosterisli tarafindan yiyip icmenin keyfini stirmek, giyim
kusamla etrafa ululanmak, seref ve izzet sahibi olmak ugruna ibadeti koyup ticarete gider,
kar ve kisb eder’. Bu noktada Ulgener gu soruyu sormus ve kendince bir cevap bulmaya
calismustir. ‘Ne i¢in ve ne ugruna ticaret? Is adami olarak kazanmak ve kazandim diyebilmek
icin degil; ululanmak, seref ve izzet bulmak ugruna bunca kar ve kisb! Piiriten is ve meslek
kavramimin tam ziddi: Gosterisli sofralarda goz alict giyim kusamla cevreye ‘ululuk’
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taslamak kaydiyla kazang! Ayak oyununa getirerek rakibini alt etmenin sinsi ve kurnazca
zevki, baskalarini kasla goz arast bosta ve agikta birakivermenin tarifsiz hazzi. Digerleri de
yabanci degil: Isim ve unvan, asil ve neseb cevresinde hal ve sani ile miitenasip bir yanasma
halkasinin tattiracagr ululuk ve azamet ve biitiin bunlarm ugruna bol harcama, bol dagitma
ve savurma. Bu feodal gicebe karisimi zihniyettir’ (Ulgener, 2006: 261).

Ulgener'e gore; pre-kapitalist insan biriktirmeden yana degildir. Giicii yettigi kadar
tilketim odakl1 yasamaya caligmaktadir. Ozellikle Ortagag ya da Coziilme devri toplumu,
tasraya acildikca genis bir rant tabam iistiinde, deger ve tercih olgiileri ¢ogunlukla
tiikketime ayarl, alt ve iist iliskileri otorite ve gelenek kaliplari icinde dondurulmus bir
smifli toplum’ yapisini gostermektedir. Bu toplumda tiiketim, emek ve iretimden
daha 6nemlidir. Dolayisiyla ¢oziilme devri zihniyeti bir ‘tiiketici zihniyet’ olarak ifade
edilebilir. Ulgener'e gore tiiketim ve iiretim arasindaki dengesizlik donuk ve durgun
zihniyet ile onun ardindaki iktisadi gergekligin farkli bir boyutunu ortaya ¢ikarmaktadir.
Tiiketimin tiretimden fazla olusuyla agi8a ¢ikan bu dengesizlik, ¢oziilme devri ile daha
da ilerlemistir. Bu dengesizligin yansimalari toplum hayatinin hem i¢ yapisinda yani
deger anlayisinda ve hayata bakis acisinda hem de dis yapisinda, yani mali ve iktisadi
alanlarinda gorilmiistiir (Ozkiraz, 2007: 55).

Toplumsal yapida ortaya ¢ikan bu gosterisci anlayis Ibn-i Batuta tarafindan da ifade
edilmistir. Ibn-i Batuta Sivas'in iktisadi acidan énemini, sokak ve carsilarinin izdihamin
anlattiktan sonra Ahalisi de halkin hasmetlilerindendi’ diyerek bu gosterisci tarzi anlatmaya
caligmistir. Bu noktada halkin daima tevkir (giizel karsilama, agirlama) ve ihtisama, esbab-1
tekelliif ve ihtirama (htirmet) alistiklarini vurgulamistir. Diger taraftan Aylak Sinifin
Teorisi’nin (1899) yazar1 Veblen ise sadece refah ve rahat i¢in degil gosteris i¢in yapilan
masraflarin kendi tabiriyle ‘conspicious consumption’ kavraminin 6nemini soyleyerek
bir¢ok zenginin bu maksatla hareket ettigini ifade etmistir (Ulgener, 2006: 61). Veblen ile
benzer goriise sahip olan Ulgener de Ortagag ve Coziilme devri iktisadina kisaca ‘tiiketime
ve sarfiyata dayali iktisat rejimi’ adin1 vermistir (Ulgener, 2006: 247).

Osmanlrnin Ortagag ve Cozillme devri insaninin gosteris¢i yapisini ¢ok iyi ifade
edenlerden biri de Namik Kemaldir. Bu konuda Namik Kemal giiniin saati orada yelkovan
burada akrep hizi ile doner’ diyordu. Biri ne kadar siiratli ise digeri de o kadar yavas ve
agirdir. Ulgener; bu agirhgin toprak diizeninin ve topraga dayali yasama bigiminin iiriini
oldugunun unutulmamasi gerektigini su ctimlelerle ifade etmistir. ‘Biiyiik aile ve konak;
stirii ile evlat ve ayal, goriiniis ve gosteris, asil ve nesep...Hepsi de agalik suuru etrafinda
cevrelenmis degerler ki giiniimiize kadar gelmislerdir. Modern teknoloji oncesinde mevsime
yagis ve iklim sartlarina baghlik canli cansiz iiretim araglarmmin yavashg her seyi agirindan
alan kaderci bir teslimiyetin hatta kas ve adale katiligina varan bir hareketsizligin bashca
sebepleridir. Hal ve tavri ile topraga bagli mal varligi ile topraga (ve toprak altina) dayal: bir
insan...(Ulgener, 2016: 256, 257).

Ulgener Osmanlrnin Ortagag ya da Céziilme déneminin gdsterisci anlayiginin Tiirkiye
Cumhuriyetine de tasindigini ifade etmektedir. ‘Ornegin otobiisten iniste soforii sinyal
ile ikaz etmek yerine hemen daima giir ve yiiksek perdeden Inecek var!..diye haykirmalar,
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otomobil kullananlarda yine sinyal yerine kol ve el isaretleri (profesyonel soforlerde sol kolun
hemen daima disariya sarktigi gozden kagmasa gerek; trafigin diizenledigi ve diizenlemedigi
her tiirlii isaretleri verebilmek icin!), daima soyut ve sembolik olmaktan kaginan bedeni ve
sesli hareketler!’, Diger taraftan cars1 ve pazarin manzarast da bundan pek farkli degildir.
Etiket ile teshire ragmen fiyati veya kaliteyi gelip gecene yiiksek sesle duyurma aligkanlig,
sembolik ve sessiz isaretlerden hoslanilmadiginin a¢ik delilleri olarak gortilebilir. Hatta
bunu bir 6l¢li olarak alip gelismis ekonomilerden derece derece az gelismis olanlara
(veya ayni sehirde gelismis bir semtten daha az gelismis olana) gegtikce sesin de sembol
ve isaretlerin yerini almak iizere perde perde yiikseldigi goriilmektedir. Ozellikle mal ve
paranin sahsa baglilig1 hatta onunla ayn1 biitiin icinde kaynasmis olmasi, ‘her seyde sahsa
ve statiiye hitabeden bir tatmine ve kullams tarzina varma gayreti nihayet her seyi say1 ve
rakam tarafi ile degil, goze kulaga geldigi gibi renkli, hacimli ve sesli tarafi ile alma aliskanligi!”
gosterisci anlayisin diger 6rneklerini olusturmaktadir (Ulgener, 2016: 305, 306).

2.3.1.3. Ortacad’in Toplum ve iktisat Ahlaki: Mesafe Bilinci

‘Ve kiyamet giinii stra tifiirtildigii zaman, ne aralarindaki kan baglari ise yarayacaktr,
ne de birbirlerine olup biten hakkinda soru sorabileceklerdir’

Kur’an-1 Kerim, Mi'mintin Suresi 101. Ayet

Ulgener; Ortagag toplum ve iktisat ahlakinin en temel dzelligini diinya kargisinda pasif
bir tavra yol agan ‘mesafe bilinci’ olarak ifade etmistir. Bu mesafe bilinci mekan boyutuyla
yakin komsuluk haricindeki toplumsal iliskilerin ¢oziilmesine yol agmigtir. Mesafe
bilincini Ulgener su 6zellikleriyle agiklamustir: ‘Madde, ¢evre ve zaman boyutlarina yakin
veya uzak olgiileri ile bir cesit mesafe alis! Soz konusu olan yalmiz maddi objektif olgiilerle
distan degil, fakat subjektif deger ol¢iileri ve tercihleri ile icten dogru mesafe tayinidir. Diinya
malina, ¢evre baglarima ve gelecek hesabina ya adamakilly 1sinmis bir yaklasim; veya her
birine gerektigi kadarimn iistiinde soguk bir mesafe alis!” Ozellikle diinya malina ve gevre
baglarina soguk bir mesafe alig Ortagag ahlakinin esas 6zelligini yansitmaktadir. Bu ahlak
anlayist bireyle maddi esya arasinda bireyin kolay kolay asamayacag1 ve agilmasi da asla
istenmeyen bir mesafe ortaya ¢ikarmistir. Bu mesafe bilinci yakin komguluk haricindeki
zayif ve uzak baglarla iligkilerin azalmasina neden olmustur. Yakin komsuluk iligkileri ise
aile, zenaat, mensup olunan tarikat iligkileri ile sinirhidir. Bu topluluklar i¢indeki iligkiler
ne kadar sik ve yogunsa, onun haricinde kalan toplumsal baglantilar o derece gevsek ve
daginiktir (Ulgener, 1981a: 30, 66; Ozkiraz, 2007: 45-46). Goriildiigii gibi Osmanli Ortagag
toplumunda insan iligkileri birbirlerini taniyan insanlarin olusturdugu giiclii baglarla
sinirli kalmig ve irrasyonel unsurlara bagh olarak ortaya ¢ikan diinya malina mesafe alis
insanlarin kendi ¢evresinden daha uzak ¢evrelerle baglant: kurmasini zorlagtirmistir.

Ulgenere gore Ortagag ahlak sisteminin mesafe bilincinin ardinda durgun-atil hayat
anlayisr’ bulunmaktadir. Insanin madde diinyasiyla iliskilerinin genis bir mesafe suuru icinde
dagilma ve gevsemesine neden olan ahlak anlayis1 ayn1 zamanda durgun bir hayat anlayis:
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olarak ortaya ¢ikmaktadir. En yakin komguluk iliskilerinden 6tesini dikkate almamak veya
bugiinden ilerisini diigiinmemek bu tiir mesafe alislara 6rnek gosterilebilir (Ulgener, 2006:
82). Ayni zamanda mesafe bilinci zaman agisindan bu ahlak sistemi icerisindeki insani
gelecek kaygisizhigina gotiirmektedir. Bu kaygisizlik icerisinde iktisadi faaliyetler giindelik
ugraslar olarak algilanmakta ve yarinini diistinmemek anlamina gelmektedir. Buna karsin bu
durum, Ulgener'in belirttigine gére sadece Ortagag ahlakgisinin sezgilerinin bir yansimast
sayillamaz; aksine ‘Ortagag insanmmin ruh yapisina, teknik imkanlarina ve hukuk nizamna
tipatip uygundur’ (Ulgener 1981a:68; Ozkiraz, 2007: 46).

Ulgenere gore Ortagag ahlakinca ideal insanin ya da ‘insan-1 kamil'in daha genis bir
tarifi su sekilde yapilabilir. ‘Madde diinyasiyla devamli iliskilerin doguracagr her tiirlii ihtiras
taskinhigindan hatta giderek gelecek kaygisindan uzak i¢ alemine cekilmis telassiz ve rizkindan
emin bir insan!... Aym1 zamanda Ulgener Ortagag insaninin mesafe bilincinin [brahim
Hakkr'nin Marifetnamesinde ¢ok giizel bir sekilde anlatildigini da ifade etmektedir. ‘Kendi
nefsi umurunda ve diinyasi hususunda asla gam cekmeyen ve emelin kasredip sabaha sahip
¢tkmayan akil ve agah’ insan!. Ulgener kendi ciimleleriyle sdyle devam etmektedir: “Tarifin
unsurlari kendi icine kapali dar ve statik yasayis tarzi giindelik ihtiya¢ miktariyla ssmrlanmug
basit, organik gecim seviyesi!’ (Ulgener, 2006: 87).

Ulgener; Osmanli Ortagag ahlak anlayisindaki mesafe bilincinin olugmasinda merkez
ve tagra arasindaki diisiince farkliliklarina da dikkati ¢cekmistir. Ulgenere gére her iki
tarafta da yitkselme ve mesafe almanin yontemi farklidir. Bu noktada tasra deger dl¢tileri
ve kuruluslar: ile genis bir taban tizerinde feodal bir diizeni yansitirken merkez alt ve tist
toplumsal tabakalarla birlikte biirokratlagsma 6zelligi tasir. Tasrada esraf, ayan ve tarikat
karigimi yar1 feodal-yar1 mistik bir @ist sinif ve tabakanin olusturdugu iktidar yapist s6z
konusu iken merkezde biirokratik katmanlagma s6z konusudur. Ulgenere gére her iki
tarafta da yiikselme ve mesafe almanin yontemi farklidir. Merkezde bilinen yollar, niifuz,
goze girme, farkli yontemlerle baglanma iken feodal diizenin yaygin oldugu tasrada
soyluluk, asil ve nesep (kan, soy bagi) én plana ¢ikmaktadir (Ulgener, 2006: 58, 166;
Ulgener 1981b: 93; Ozkiraz, 2007).

Ulgener bu durumu su ciimlelerle ifade etmektedir. Siyasi hayatta paye ve itibar sahibi
olmak, debdebe ve saltanat siirmek, unvan ve asalet satmak, nam ve nisan pesinde baskalariyla
yarismak vs. Hepsi de feodal cemiyet diizeninin agalik ve efendilik suurunun disariya vuran
akisleri. Mal ve para bu suurun icaplarma bilhassa paye, asalet ve gosteris teminine vasita
olduklar: nisbette degerlidir. Herseyden evvel Tiirk-Miisliiman ¢ogunluguna giindelik ticaret
hayatini tikayan feodal zihniyet (agalik ve efendilik suuru) ile onun hemen yam basinda
mazbut bir is hayatina zaten yar olmayacak bir ruh ve asap gevsekligi istikametinde miieessir
olan ahlak ve tasavvuf terbiyesi!’ Bu sosyal yapi, otorite ve gelenege bagl feodal-gogebe bir
zihniyetle yerini saglamlastirmistir. Bu feodal-gogebe zihniyet, sadece tist tabakalarda yer
bulmamus; orta ve alt tabakalarin iist tabakalar1 taklidi yoluyla halka da yansimistir. Bir
tiir damla etkisinden soz edilebilir. Ulgenere gore dig yiizeydeki biitiin degisimlere karsin
sosyal yapinin koklerine inen bu anlayis tarz1 Cumhuriyete kadar devam etmistir (Ulgener,
2006: 58, 166; Ulgener 1981b: 93; Ozkiraz, 2007).
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Sonug olarak Osmanli Ortagag diigiincesinde etkin olan merkez ve tasra arasindaki
asimetrik iliskinin mesafe bilincini artirdigr soylenebilir. Tasrada esnaflasma ve
tarikatlasmadan olusan yar1 mistik ve tasavvufi egilimleri yiiksek olan bir dist smnifa
karsilik merkezde ise biirokratiklesmenin oldugu goriilmektedir. Merkezde, siyasal statii
ve prestij sahibi olma ve niifuz elde etme gibi unsurlar gecerli iken feodal diizenin etkin
oldugu tasrada giiglii baglara dayanan asil ve nesep anlayist oldukga yaygindir. Ozellikle
asil ve nesep anlayisi ile gii¢lii baglarla kurulan iligkilerin 6n plana ¢ikarilmasi kendilerine
benzemeyen heterojen gruplarla iliski kurulmasini zorlastirmigtir. Bu durum sosyal
ve iktisadi hayatta ice kapalilik olusturarak yeni bilgilere ulagilmasina ve genis ¢aptaki
ticaretin gelismesine engel olusturmustur.

2.3.1.4 Ortacgag is Ahlaki: Esnaflasma

Osmanli Ortagag iktisat hayatini ve zihniyetini en ayrintili sekilde yansitanlar kiigiik
tacir ve sanat erbabidir. Bu noktada esnaf topluluklar: sehir iktisadinin en 6nemli unsuru
olarak goriilmektedir. Burada 6nemli olan ise siniflarin daginik gruplar halinde kalmaktan
ziyade toplu disiplinli birer teskilat catis1 altinda birlesmis olmalaridir. Orta ve Dogu
Anadolunun 12.ve 13. yiizyillarda gecirdigi siyasi krizler ortasinda bir tiir kaza ve kader
ortakliginin sanat erbabini yar1 hamasi yar1 dini baglarla birbirine baglayip pekistirdigi
topluluklar, yerine gore fiitiivvet veya ahilik olarak adlandirilan teskilattir (Ulgener, 2006:
33, 34). Bu tarz gruplar gii¢lii baglarla ve tanidiklik iliskisine gore olusturulmus gruplardir.

Ulgenere gore Ortacag is ahlakinda, ticaretin yerini esnaflagma almigtir. Deger
anlayisinda da giigli baglara dayali kapali gruplar ve katilagmalar ortaya ¢ikmistir.
Herhangi bir yenilige sicak bakmayan bir meslek ve sanat taassubu (gelenekgilik) s6z
konusudur. Feodal hayatin agalik ve efendilik suuru hakim bir diisiince olarak 6n plana
cikmigtir. Bir taraftan gosterisci tiiketime deger verilirken diger taraftan da tiretim ve
deger olusturma acisindan bagkalarinin sirtindan ge¢inmeyi amaglamis bir zihniyet soz
konusudur. Ulgenere gére bu tarz érnekler 15. ve 16. yiizyildan itibaren Avrupada yok
olurken Osmanli diinyasinda devam etmis Ortacaga ait degerlerdir (Cagman, 2016b: 56,
57). Ulgener, Orta¢ag ¢alisma yasaminda sanat ve marifetin rasyonel yollarla, yani akil
ve zekayl kullanarak ortaya ¢ikmadigini belirtmistir. Ortagag sanatkari pir ve ustanin
emrinde uzun yillar boyunca ¢alisip zenaat1 6grenmistir. Fiitiivvetnamelerde bu durum
su sekilde anlatilmaktadir. ‘Okumakla yazmakla olmaz ta iistaddan gsrmeyince!” (Ulgener
1981a: 93; Ozkiraz, 2007: 48).

Bu noktada Osmanl ticari anlayisini elestirel bir perspektiften degerlendiren Ulgener,
Ortagag is ahlakinin kapitalist gelismeye engel olusturdugunu belirtmistir. Ulgener dini
degerlerin 6n plana ¢iktig1 esnaflasmaya dayali iktisat zihniyeti ile agir1 rasyonellesmeye
dayali kapitalist iktisadi zihniyet arasindaki stkigmighg maddi diizlemin kapitalistlesmesi
metaforuyla aciklamistir. Buna gore modelin iki peronlu bir iliski sistemine doniismesi
gerekmektedir. Ayni diizlemde veya bir istasyonda iki peron séz konusudur. lki insan-
madde (iktisat) iliskisi ikincisi ise birincinin bagarisi ile ayakta duracak olan ruhi (ahlak)
peronudur. Iktisadi diizlemde insan-madde ve madde-madde ile yogrulurken, ruhsuzlugun
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kargisinda insan-insan iligkilerinin sicakligi bulunmaktadir (Sayar, 2014: 342, 343).

Bu konuya iligkin olarak Ulgener’in uzun yillar asistanligini yapmis olan Sayar (2014)
insan-madde iligkisinden kopmadan insan-insan iligkisinin devam edebilmesi i¢in tipki
bir yumurtanin akiyla sarisini birbirinden ayirmak kadar akiyla sarisinin da bir arada
tutulmas: gerektigini belirtmektedir. Bu noktada ilk peronun insani oyunu kurallarina
gore oynamakta ve fayda maliyet hesab1 yapmaktadir. Ayni zamanda grup, siif ve politik
toplumdan gelebilecek baskilara karsi duyarlidir. Buna karsilik ikinci peronun insani
ilkinin soguk ve hesape¢1 zihniyetinden uzaklagmis daha yumusak buna karsilik daha 6zgiir
ve politik, toplumu ellerinde tutanlardan, sivil toplum 6rgiitlerinden bagimsiz bir konuma
sahiptir. Ikinci perondaki insan davranisi bireysel olup kazang hirsindan dolayistyla
rasyonalizmden arinmistir. Bu siiregte davranisin kaynagini giizel ahlakta bulur. Bu sekilde
rasyonellik ile irrasyonellik arasindaki denge saglanmis olur (Sayar, 2014: 342, 343).

Sekil 1: insan-Madde, Insan-Insan iligkileri

iNSAN-MADDE RASYONALITE (FAYDA-MALIYET KAPITALIST i$ AHLAKI
(IKTISAT) HESABI)

INSAN-INSAN IRRASYONALITE (AHLAK-INSAN ORTAGAG i$ AHLAKI
(AHLAK) ILISKILERI) (ESNAFLASMA)

Ozetle Ortagag’n esnaf zihniyetinin kapitalist gelismeye acik olmadigi sdylenebilir.
Ortagag’in basit esnaf zihniyeti ile kapitalist iktisat zihniyeti karsilastirilirsa esnaf zihniyetinin
durgun bir yapida olmasina karsilik; kapitalist iktisat zihniyetinin de atilgan ve ihtirash
oldugu soylenebilir. Ayni zamanda esnaf zihniyeti gelenek ve gorenege bagli olmasina karsin
kapitalist iktisat zihniyeti her tiirlii gelenek ve gorenekten yoksun, serbest ve kendi bagina
buyruk bir 6zellige sahiptir. Diger taraftan esnaf zihniyeti ¢evresine ve igerisinde yasadig:
topluluga karsi digerkam zihniyetle hareket etmesine kargilik kapitalist iktisat zihniyeti
sadece kendi kisisel ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmektedir (Ulgener, 2016: 38, 39).

Osmanlrdan Tiirkiye Cumhuriyetine gelinen stirecte Ortacag esnaf zihniyetinin
etkilerini yorumlayan Ulgenere gére Osmanlidan Cumbhuriyete taginan esnaflasmaya
dayali iktisat zihniyeti ve Cumhuriyet’le gegen devletci yillar ayaklar1 yere basan bir firma
anlayisini ortaya ¢ikarmamistir. Buna karsin diinyadaki gelismeler iktisadi bir diizlemde
rasyonel firma diizenini ortaya ¢ikarmustir (Sayar, 1999, Kabas, 2013: 22). Ciinki
Osmanlrda ticari hayat esnaflasma boyutuyla mikro diizeyde gerceklesmistir. Tarikat
ahlaki ile esnaflik ahlakinin biitiinlesmesinin fazla kanaatkar tiiccar tipini ortaya ¢ikarmasi
iktisadi motivasyonu zayiflatmistir. Ozellikle ticari hayattaki durgunluk ve kapalilik
ticaretin gelismesinin oniindeki en 6nemli engelleri olusturmustur. Ayni1 zamanda ¢alisma
saatlerinin az olmast, is degistirmenin kétii olarak karsilanmasi, her meslegin kendi alanina
hapsolmasi, meslek yasaminda ve sanatta kati bir muhafazakarligin olmasi bu durumlara
ornek gosterilebilir. Bu tarz bir is ahlakinin ortaya ¢ikmasinda alt yapidaki bireylerin tutum
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ve davraniglar1 kadar merkezi biirokrasinin de 6nemli etkileri olmustur.

Clinkii; Osmanlidaki merkezi biirokrasi kendisinin en tepede oldugu bir toplumsal
diizeni kurmay1 hedefliyordu. Kent ekonomisinin iagesi, uzun mesafeli ticaret ve ithalat bu
toplumsal diizene istikrar saglayacakti. Tiiccarlarin, loncalarin ve sarraflarin faaliyetleri bu
toplumsal diizenin yeniden iiretilmesine katkida bulundugu siirece devlet onlara hosgoriiyle
yaklastyor ve hatta onlar1 destekliyordu. 17. ve 18. yiizyillarda merkeziyetci yapilarin bir
hayli zayiflamasina kargin tireticiler ve tiiccarlar bu geleneksel politikalarin degistirilmesi
i¢in merkezi devlet tizerinde baski olugturacak kadar giiclenmediler. Sadece tasrada yerel
olarak giiclii kesimler yerel yoneticiler tizerinde etkili olabildiler. Buna karsin yaklagik
olarak ayni1 donemlerde Avrupada iireticilerin ve tiiccarlarin siyasal giiglerinin artmasi ve
devlet politikalarini yonlendirmeleri sayesinde merkantilist politikalar agirlik kazanmist:
(Pamuk, 2016: 21). Avrupada merkantilist diisiincelerin ve uygulamalarin gelismesinde
onctii rol oynayan tiiccar ve lireticilerin Osmanli iktisadi diigiincesinde etkileri olmamuistir.
Osmanli toplumunda ve siyasetinde merkez disindaki kesimlerin agirhiginin arttigi 17. ve
18. ytizyillarda bile iktisadi diistinceye ve uygulamalara biirokrasinin oncelikleri egemen
olmaya devam etmistir (Pamuk, 2016: 30).

Sonug olarak hem esnaf anlayisinin hem de kapitalist iktisadi anlayisin ug noktalardaki
ozellikleri herkesin kendi alanina daha ¢ok ¢ekilmesine neden olmustur. Bu noktada giiglii
baglara dayali esnaflasma anlayis1 zamanla yozlasarak giiclii baglarin giigsiizliigii’ seklinde
bir durumu ortaya ¢ikarirken diger yandan kapitalist sistemin asir1 maddeci diinya goriisii
de insani her firsatta kendi ¢ikarini diisiinen bir makineye doniistirmesi nedeniyle ‘zayif
baglarn giigsiizliigii’ seklinde yorumlanabilecek bir durumu ortaya ¢ikarmistir. Bu noktada
Ulgener’in bu konuda degerlendirmelerine bakildiginda Ulgener'in maddi ve manevi
diinya arasinda denge kurulmasini 6n plana aldigs, dolayisiyla insanlarin iki farkli diinyada
(gtizel ahlak ve yliksek ¢alisma kiiltiirti) ayn1 anda yasayabilmelerini tasavvur ettigi bir
sosyal ve iktisadi anlayis bulunmaktadur.

2.3.1.5 ‘Ortacag’ Din Anlayisi: Yanls islami Algilamalar

‘Geminin yiizmesi i¢in suya ihtiya¢ vardir! Ama su geminin icine girerse onu baturir!
Gemi i¢in su ne ise miimin i¢in diinya odur!”

Mevlana

Mevlananin anlattigi bu gemi metaforu Islami hayata bakis agisinin daha iyi
anlagilabilmesinde 6nemli sozlerden birini olugturmaktadir. Dolayisiyla ‘Bir lokma bir
hirka’ felsefesini bahane edip tamamen bu diinyadan elini ayagini geken pasif bir islam
anlayigt Islamiyet agisindan ne kadar istenilmeyen bir durum ise diger taraftan bu
diinyanin yalanci bityiisiine kapilip esas amacini unutan siirekli mal, miilk, servet pesinde
kosan, amaca gitmek i¢in her tiirlii aract mesru kilan, ahlaki degerleri gérmezden gelen,
asir1 rasyonel ve bencil insan da Islam’in 6gretilerine aykir1 bir anlayis1 yansitmaktadir.
Ulgener de iktisadi hayata bakis acisinda rasyonellikle irrasyonellik arasindaki iliskiyi
vurgulamugtir. Ulgener kapitalizmin neden Tiirk toplumunda ve diger Miisliman dogu
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toplumlarinda gelismedigini analiz ederken Islamiyet'in asir1 ug dini algilamalarinin bu
durumun ortaya ¢ikmasindaki en biiyiik engeli olusturdugunu ifade etmistir.

Ulgener; tevekkiil ve kanaatin giidiimiinde iktisadi maddeye dokunan Osmanl Tiirk
insanimin ihtirast kabarmayan itidali agsmayan bir ruh halini yiizyillarca korudugunu ve
onu zithd kiiresinin disina tagirmadigini ifade etmektedir. Ulgener bu zithd kiiresinin
digina ¢ikilmamasinin nedenini Islami tasavvuf anlayisi iizerinden agiklamaktadir (Sayar,
2014: 315). Bu noktada tasavvufun halka, esnaf ve zanaatkar ¢evrelerine batini bir yorumla
karigmasi bu diizene uygun bir anlam diinyasinin olugsmasina zemin hazirlamistir. Ayni
zamanda Ortagag ya da Coziilme Dénemi Osmanli toplumunda yari dini-feodal bir rant
kapitalizminin hitkiim siirmesi de bu zithd kiiresinin disina ¢ikilamamasinin nedenlerinden
birini olusturmaktadir.

‘Ortagag’ din anlayisinda Islam dininin mesajlarinin zamanla yanliy yorumlanarak
aslindan uzaklagtigr goriilmektedir. Ozellikle tasavvufun etkisiyle, 12. ve 13. yiizyildan
itibaren Islam’in esya, cevre ve zamana iligkin emir ve yorumlarinin degistirilmesi sonucu
pasif bir tevekkiil anlayisina ve batini sekle doniisen tasavvuf, zaman iginde bir taraftan
tist tabakanin atil ve gosterisli hayatina megruiyet alan1 acarken diger taraftan alt tabakaya
itidal, kanaat ve tevekkiilii empoze eden bir duruma doniigmiistiir (Cagman, 2016a: 99).

Ozellikle iist tabakanin son derece gosterisci bir hayat siirmesine ragmen alt tabakaya
stirekli kendi i¢ine kapali kanaatkar insan olma anlayisinin empoze edilmesi {ist ve alt
tabakalar arasindaki mesafe bilincinin daha da artmasina neden olmustur. Bu noktada st
tabakanin gosteris¢i davranslariyla iliskin olarak Ulgener (2006) Zihniyet ve Din/Islam
Tasavvufu ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki adli kitabinda, gosterisgi tiiketimle ilgili bir
kavram olarak ‘meta-1 gurur’ kavramini su sekilde tanimlamistir ‘Basit bir tatmin ve paraya
evrilebilir olmann ilerisinde hirs ve tamd, gosteris ve gosteri, sayr bollugu ile oviinme...
kisilik degerleri iistiine sivrilen her tiirlii his ve ihtiras tagkinligi. Hepsi de bos ve temelsiz,
fakat dyle oldugu kadar da aldatici, gurur verici seyler!” Ulgenere gore, ‘diinya mali kibir,
gurur ve tahakkiim araci olarak kisinin i¢ diinyasina hiikmetmeye kalkismadik¢a hosgorii ile
karsilanr, tesvik goriir’ (Aydin, 2017: 30).

[slam dini agisindan gosteris¢i titketim ile i¢ diinya arasinda ince bir ¢izgi
bulunmaktadir. Bu ince ¢izgi Kur'an-1 Kerimdeki ayetlere bakilarak daha iyi anlagilabilir.
Kur’an-1 Kerimde ifadesini buldugu gibi ‘insanlara birgok nesne ¢ekici kilinmigstir’. Bunlar
arasinda Yiiklerle altin ve giimiis yiginlari....cok siisli gosterilmigtir’ (Al-i Imranl4).
Bu cazibe o kadar kuvvetlidir ki Hz. Muhammed Cuma giinii hutbede iken bir kervan
geliverdi, onun diinbelegini isitince cemaatin bircogu Peygamber’i ayakta birakarak
disariya firlamislar(di). Bunun tizerine asagidaki ayet nazil oldu: °...Bir ticaret ve eglence
gordiikleri zaman hemen dagilip ona gittiler ve seni ayakta biraktilar’ (Cuma-11). Elmalili
Mehmed Hamdi Yazirin bu ayetle ilgili tefsirinde su ifadeler gegmektedir. ‘Peygamber’in
beraberinde on iki adamdan baska kalmady’. Bir rivayette de Resulullah buyurmustur ki;
eger hepsi ¢iksa idi mescid iizerlerine ates alirdr’. Hz. Peygamberden kagmayanlara gelince:
‘Ne ticaret ne de alisveris onlari Allaht anmaktan....alikoymaz’ (Nur-37) (Sayar, 2014: 350-
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351). Goriildiigii gibi Islam dini tarafindan rasyonel diinya ile irrasyonel diinya arasinda
bir denge olmast gerektigi farkli ayetlerle ve hadislerle anlatilmaktadur.

Nur Suresinin 37. ayetinde de buyruldugu gibi ticaretin ya da aligverisin Miisliimanlari
ibadetten alikoyamayacag seklindeki bir Islami anlayis Ortagag dini anlayigina oldukga
uzak bir anlayistir. Bu ayet maddi diinya ile manevi diinyanin sinirlarinin nerede
kesisecegini ve nerede bitecegini ¢cok iyi ifade etmektedir. Bu noktada diinya mali ile her
seyden evvel riyazeti zithd kavramindan ayirt etmek gerekmektedir. Ziithd nefsi diinya
hazlarindan mahrum etmek manasinda negatif, riyazet ise nefse su veya bu yonde diizenli
bir fiil ve hareketi yliklemek bakimindan pozitif bir davranigin adidir. Riyazet Mesnevi
sarihi Bursali Ismail Hakkr'nin ifadesi ile ‘nefsi veya bedeni kesret-i istimaldir ta ki selaset ve
maharet kabul eyleye’ Yine Bursalr'ya gore riyazet nefsi veya bedeni ‘kesret-i istimal ile tezlil’
(horlama) anlamina gelmektedir. Kinalizade’ye gore ise riyazet ‘nefse siirekli olarak hayirli
ve makbul isler (@¥mal-i hasene ) yiiklemek’ anlamindadir (Ulgener, 2015: 42, 43).

Riyazet ve zithd kavramlari arasindaki bu ince ¢izginin anlagilabilmesi igin Islamdaki
bazi 6rneklere bakmak faydali olabilir. Bu noktada Islamda emegi ve diinya islerini
sinirlayan organik (biyolojik) bir doygunluk c¢izgisinden soz edilemeyecegi gibi ahiret
hizmetinde olmanin (ibadetin) o yolda getirdigi bir sinir veya engelin s6z konusu olmadig:
da sdylenebilir. Kur’an-1 Kerimde akil kelimesi 840 kere gegmektedir. Al-i Imran 190.ayette
geceyle giindiiziin birbiri ardinda gelisinde diisiinen toplum igin ibret vardir’ denilmektedir.
Bu ayet diinyanin dondiigiinii belirterek; hareketsiz varligin olmadigini, varlik alaninin
hareket oldugunu bildirmektedir (Ulgener, 2015: 83, 84; Sayar, 2011: 319).

Kuran-1 Kerimde de ‘Cuma namazimzi kildimiz mu yeryiiziine dagilin ve Allahin
fazlindan nasip araym!” (Cuma Suresi 10. Ayet) seklindeki ayetten yola ¢ikildiginda aranan
nasip soziiniin gelisine gore 6lmeyecek kadar bir rizktan ibaret olmadig anlagilabilir. Bu
noktada Islamiyet’in ¢aligma anlayigina verdigi énem kolaylikla anlagilabilir. Ornegin
Yahudiler i¢in Cumartesi giinii Hristiyanlar icin Pazar glinii tam istirahat ve ibadet glinii
sayildig1 halde Miisliimanlar i¢in Cuma giinii ibadetten sonra hemen is basina doniilecek
normal bir giindiir. Esasinda Peygamber buyrugu da bununla benzerlik gostermektedir.
Yarin olecekmis gibi ibadetle beraber hi¢ 6lmeyecekmis gibi calisip kazanmak!” Sadece ilk ve
6z kaynaklarin degil, bir kisim sufilerin ve tarikatlarin dahi araliksiz caligma ve kazanmaya
verdikleri degerin sirasi gelip de ornekleri incelendikge Islam’in iktisadi gelismeyi
engellediginden s6z edilemeyecegi ¢ok agiktir. Bir din ki zaten yogun ticaret ortaminda
diinyaya gozlerini agmis, ortamin izlerini hatta dil ve deyim tarafinda da stirdiiriip devam
ettirmigtir. Sarkta piyasa ekonomisinin modern anlamiyla yerlesip gelismesine engel olan
sebepler pegpese siralanacak olsa [slam herhalde serinin en sonunda yer alacaktir (Ulgener,
2015: 83, 84). Buna karsin Islami tasavvufun yanls algilanmasindan ortaya ¢ikan sonuglar
iktisadi gelismenin ortaya ¢ikarilmasinda gerekli motivasyonun saglanamamasina neden
olmustur. Bu durumun ortaya ¢ikmasindaki en 6nemli nedenlerden biri iktisadi ve
toplumsal hayatta Batini tasavvuf anlayiginin oldukea etkin olmasidir.
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2.3.1.6. Batini Tasavvuf Anlayisi ve Sosyal-iktisadi Hayata
Yansimalari: Fltiivvet ve Ahilik

Iktisat, din ve zihniyet arasindaki iligkileri ¢ok detayli bir sekilde ortaya koyan
Ulgener, Batini tasavvuf anlayisinin iktisadi ¢oziilmenin esas faktorlerinden biri oldugunu
belirtmektedir. Ulgener, esnaf-tasavvuf iligkisi noktasindan yola ¢ikarak elestirilerini
Osmanlrdaki gelenege yoneltmektedir. Ulgenere gore gelenek, degisimin karsisindadir
ve sadece esnafin kendi icindeki degisimini degil sosyal tabakalar arasindaki gegisleri
de engellemek istemistir. Bu noktada tasavvufun mevcut sosyal yapinin korunmasi
acisindan dini-mistik megruiyet kazandirdig: s6ylenebilir. Kismetine razi olmak, halinden
ve durumundan sikayet¢i olmamak, rutinin disina ¢itkmamak, azla yetinmeyi bilmek
vb. degerler biitiin sosyal tabakalarda ortak bir 6zellik gostermektedir. Bu tiir 6zellikler
Ulgener’in Ortacag ahlaki olarak nitelendirdigi zihniyeti olusturmaktadir (Cagman,
2016a: 106). Ulgener, béyle bir zihniyetin olusmasinda Batini tasavvufun Ahilik ve
Fittivvetnameler vasitasiyla cok 6nemli etkilerinin oldugunu ifade etmektedir.

Ulgener; Batini tasavvuf anlayisinin yanls anlagilmasinin sosyal ve iktisadi hayata
olumsuz yansidigini belirtmektedir. Bu noktada Ulgener, batini yaklagimlarin aksine
kazanmaya tegvik edilen insanin bagt bos olmadigini belirtmektedir. Insan galisma ve
kazang yani ile piyasa gostergelerine harcama yani ile infak’a (boliisiim) dayali toplumsal
dayanigmay1 pekistirecek bir zorlama icindedir. Diger taraftan Islamiyet 6zel miilkiyete
de kars1 degildir. Buna karsin servete dayali bir bireysel zenginlik kibir ve gurur meta
haline getirilmisse o zaman Islamiyet tarafindan o insana verilen ruhsat geri alnir.
Dolayistyla Islam insan1 bagibos birakmamakta kirli ve giinahkar bir varlik olarak diinyay:
dista degil icte aramaktadir. Kazanan insan kazandigindan zekat verecek bunu diger
sadakalar izleyecektir. Buna nafaka borcu da dahildir. Bu agidan bakildiginda Islamiyet
sosyal iligkileri kapali ve dar hiicre kaliplarinin disina tagirmakla 6nemli bir rol oynamakta
ve toplumsal dayanisma igin bireyi zorlamaktadir. Goriildiigii gibi Islam iktisadi hayatta
dengenin olmasi gerektigini sdylemektedir. Bu dengenin unsurlari olarak saf islam bir norm
olarak miindemig bulunan (bir seyin icinde sakli bulunan, var olan) kaderciligin karsisina
rasyonelligi getirmistir. Rasyonelligin 6lgiisii ise riyazete doniik bir diinyevilesmedir. Fakat
Batini tasavvuf anlayisi esnaf ve zanaatkarlara farkli bir diinya goriisii yansitmustir (Sayar,
2014: 319, 320).

Batini tasavvufun etkisiyle 12. ve 13. yiizyildan itibaren Islam’in esya, ¢evre ve zamanla
ilgili emir ve yorumlarinin degistirilmesi bir yandan tist tabakanin atil ve gosterisli hayatina
megruiyet saglarken diger yandan alt tabakaya asir1 kanaatkar olma roliinii bigmistir. Bu
noktada ahilik anlayis1 sosyal ve iktisadi yagamui belirleyen bir unsur olarak ortaya ¢ikmistir.
Bilindigi gibi Ahilik 12. ve 13 yiizyillarin savas, isyan ve istila dalgalari arasinda sanat erbabi
i¢in dinlendirici, huzur ve giivenlik verici bir ocak basi 6zelligi ile nitelendirilebilir. Bu
nedenle ahi zaviyelerine dar ve gercek anlamiyla birer iktisadi tesekkiilden ziyade fertleri
arasinda sicak ve samimi bir topluluk ruhunun ortaya ¢iktigi kurumlar olarak bakmak
daha dogru olabilir. Ahiligin bu 6zelliginden de anlasilacag: gibi ilk seyyahlarin (6rnegin
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Ibni Batuta’nin ) ahilerde hayranlikla goriip bahsettikleri 6zellik onlarin her giinkii is giig
hayati degil aralarindaki samimilik, yabanciya gosterdikleri yakinlik, misafirperverlik vs.
taraflar1 idi. Ulgenere gore ahilikte esas iktisadi fonksiyonlar sosyal duygularin o derece
gerisinde kalmustir ki ahi teskilatinin gercekten bir sanat ve meslek toplulugu oldugunu
sdylemek zor goriinmektedir (Ulgener, 2006: 67).

Diger taraftan Fiitiivvetnameler de sosyal ve iktisadi hayati sekillendiren ahlak
eserlerinden biri olarak goriilebilir. Esnaf hiyerarsisi agisindan bakildiginda ‘Fiitiivvet
silsilesi yalnmiz evvel gelen pirlere dayanmakla kalmaz; geriye uzandikga sira ile Peygambere,
Cebraile ve oradan da nihayet Allaha varmas olur’ Futivvetnamelerde bu durum su sekilde
anlatilmaktadir ‘Okumakla, yazmakla olmaz td iistaddan gormeyince!’ (Ulgener 1981a: 91;
Ozkiraz, 2007: 48). Bu noktada ilk bakista fiititvvetnamaler sosyal ve iktisadi hayat icin
olumlu olarak kargilanabilir. Ozellikle Ulgener sosyal hayatta mevcut olani degil ancak
olmas1 gerekeni anlatan bu tiir normatif kaynaklarin daha biiytik bir dikkatle ve ihtiyatla
kullanilmasi gerektigini ifade etmistir. Bu noktada fiitiivvetnamelerin dogmatik esaslarina
(kanaat, itidal, tevekkiil vs.) hemen gercek sifatin1 vermek yanlis sonuglarin ortaya
¢ikmasina neden olabilir (Ulgener, 2006: 49).

Oyle ki Islamda tasavvufla birlikte 6l¢ii anlayisi da degismistir. Bu siiregte zikir ve gile
6n plana ¢ikarilmis, diinya uzaginda kalinmasi gereken 6liimlii bir varlik haline gelmistir.
Ayni zamanda diga karsi mesafe artmis, buna kargin huzur ve giiven igte ayni kaderi
paylasanlarla biitiinlesmede yani tarikatlarda aranmigstir. Bu noktada zaman da en yakin
mesafeye gore diizenlenmis, ge¢mis ve gelecek kavramlari sufi icin ayni derecede anlamsiz
duruma gelmistir. Diger taraftan esnaf tabanli tasavvuf anlayis1 tabanda diinya malina
kars ilgisiz bir tavrin olusmasina ve kapali bir diinya anlayisina neden olmustur (Cagman,
2016b: 56, 57).

Sonug olarak Batini ¢aligma kiltirii ¢aliyma hayati tzerinde ¢ok farkli etkiler
olusturmustur. Bu noktada Batrya 6zgii rasyonalizmin Osmanli devlet ve toplumunda
olmadigini savunan Ulgener’in verdigi drneklerden biri de ¢argi-pazarlardaki caligma
stirelerine iliskindir. Bu dénemde ¢ars1 pazara miimkiin oldugunca ge¢ gidilip erken
dontilmesinin ‘hayirls ve selametli’ bir tutum ve davranis olacag: seklinde bir anlayis ortaya
¢ikmustir. Bu anlayis dogrultusunda garsi-pazar esnafi dinlenmek ve ibadete zaman ayirmak
amaciyla geg vakitte isbasi yapip erken saatlerde ¢aligmay1 birakmaktadir (Cagman, 2016a:
111). Bu agidan Ulgener batini tasavvufun ige doniik yapisini elestirirken bu durumu ziihd
kiiresinin digina ¢ikamama durumu olarak ifade etmektedir. Bu noktada dini agidan ice
kapanma agiriliga vardik¢a diinya isleriyle yeteri kadar ilgilenme ve tiretme motivasyonu
ortadan kaybolmaktadur.

2.3.1.7. Batini Tasavvuf ve Zuhd Kiresinin Disina Cikamama:
Ulgener ve Weber Perspektifinden Bir Degerlendirme

Batiniligin etkisinde yol alan tasavvuf anlayis: zithd kiiresini anti-madde telkinleriyle
etki ve itaati altina aldigindan dolay1 Osmanli iktisadi hayatinda gerekli is disiplinini ortaya
¢ikaramamistir. Buna karsin Batrda kapitalizmin ruhunu Protestan ahlakinin iktisadi alana
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tasidig1 riyazi insan tipi’ ortaya ¢ikarmustir. Weber’in bakis agisindan degerlendirildiginde
Osmanl: iktisadi alani ile Islamiyet arasinda benzer kopriiler kurulamamigsti. Ozellikle
Islamdaki zahit karakterinin iktisadi hayata karst duyarsiz olmasi ve dini duyarliligy
iktisadi alana tastyamamasi bu duruma Ornek verilebilir. Dolayisiyla Weber'in tiyazi
insani’ (Protestan Ahlaki) ile Ulgener'in zahid insani’ (Islam Ahlaki) yiizyillardir tam
bir karsithk iginde kalmiglardir. Ulgenere gére Osmanli-Tiirk insaninin giinliik hayatini
gecimlik seviyede stirdiirmesinin yani Zithd kiiresinin disina ¢ikamamasinin’ asil nedeni
Batini 6zellikler barindiran Islami tasavvuf anlayisidir (Sayar,1998: 303; Sayar, 2014: 322,
323; Kabas, 2013: 22).

Diger taraftan Osmanli politik toplumunun miri arazi, narh, miisadere, koti
vergileme sistemi ile sermaye birikimine agilan kapiy1 kilitledigi soylenebilir. Ozellikle
zithd kiiresinden riyazete gecisle devlet tarafindan o6niine ¢ikarilan maddi engellerin
varlig1 riyazet kiiresinin iktisadi alanda ilerlemesine engel olusturmustur. Ayni zamanda
sihir ve biiyii de Islam’in 6ziinii bulandirmis, tasavvufi ritiieli bozmus; diger taraftan da
rasyonalizm aleyhine kaderciligi tesvik eden bir ortamin olusmasina zemin hazirlamistir
(Sayar, 2014: 325, 327).

Max Weber ise rasyonel esaslara dayali kapitalist zihniyetin sinirsiz bir kazanma
ve somirme hirs1 olmadigini ifade ederek dinin kapitalizm tzerindeki etkilerinden
bahsetmistir. Weber bir yanda diizenli yasam tutkusu ile diger yanda Protestanligin
(Luther kolu hari¢) metodik-riyazetci kanadi olan Kalvinizm ve onunla bir ¢izgide olmak
{izere Piiritanizm ( kismen Hollanda, Ingiltere ve Kuzey Amerika) arasindaki yakinliktan
bahsetmistir (Ulgener, 2015: 12).

Webere gore Kalvinizm son derece disiplinli olan meslek ahlaki ve ciddiligi, tasarruf
suuru ve c¢aligma diizeni ile kapitalist zihniyetin dogusunda birinci derecede 6nemli
olmustur. Weber bununla her seyi maddi iiretim araglar1 ve teknigi ile aciklayan Marx
goriisii karsisinda onun tam z1ddi olan ikinci bir goriisii ortaya ¢ikarmis oluyordu. Weber
tarafindan savunulan goriisiin Marx’in maddeciligi kadar abartili oldugu soylenebilir. Ayni
zamanda Kalvinizm'in tek sebep degil fakat baska sebeplere dayanan ve kapitalist gelisimin
zihniyet tarafin1 yogurmak suretiyle kendisi de ayr1 bir halka olarak sebep zinciri igine
dahil oldugu da gozden kagmamalidir. Basit bir ziraatgilik temelinden ve Ortagag tertibi
esnafliktan biiyiik ticaret ve endiistri ¢agina gegen Batrnin bu gelismede Kalvinizm ve
Protestanligin tasarruf, caliskanlik, meslek ciddiligi ve sorumluluk bilinci ile genis 6l¢lide
tesvik gordiigii soylenebilir (Ulgener, 2016: 395-396).

Weber; giiclii igsel dini motivasyonlarin kapitalizme toplumsal bir boyut kazandirdigini
ifade ederek “The Genmeral Economic History’ adli eserinde herhangi bir iktisadi alanin
kapitalizm olabilmesinin gerekli sartlarindan bahsetmistir. Bunlar; tretim araglarinin
girisimci agisindan tam hesabmin bilinmesi (rasyonel sermaye hesabi) serbest piyasa,
rasyonel teknoloji, rasyonel hukuk, serbest isci, iktisadi hayatin ticarilesmesi ve otonom
sehirlerin varligidir. Aym1 zamanda rasyonel kapitalizmin olusmasi i¢in bir riyazet
kiiresinin varliginin olmasi gerekir. Webere gore eger miimin kimseler (zahid) dinlerine
gosterdikleri dikkat ve énemi iktisadi alana tagiyabilir ve kendi aralarinda giiclii baglara
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dayanan birlik kurabilirlerse riyazi bir tipoloji ve riyazet kiiresinden bahsetmek miimkiin
olabilir. Bu durum diger diinyaya yonelik zithdden bu diinyaya yonelik riyazete dindarane
doniisiim olarak ifade edilebilir. Bir bagka ifadeyle ziihd kiiresinin miiminlerin zihni bir yer
degistirme ile iktisadi alanin riyazi insani olmasi ile gerceklesen bu doniisiimiin tamamen
dini igerikli oldugu séylenebilir (Sayar, 2014: 307).

Bu agidan bakildiginda Protestan ahlaki ziithd kiiresinin miiminlerini bu diinyaya
iade ettigi i¢cin devrimci olarak nitelendirilmistir. Sonugta digsal bir miidahale olmadan
iceriden degisen miiminlerden kentli olanlar dini ahlak anlayislarini riyazet kiiresine
tagtyarak farkli bir iktisadi ahlak anlayisini ortaya ¢ikarmuslardir. Burada s6z konusu
devrimi gergeklestirenler Webere gore orta sinif kentli miiminlerden Protestanlig
iktisadi rasyonalizmle uzlastirmay1 basaranlardir. Bu noktada Kalvinizm'in énemli bir
roli bulunmaktadir. Ciinkii Kalvinizme goére ¢alisip kazanan ve biriktiren kisi Tanrr'nin
sevgilisidir. Sonug olarak Kalvinizm Webere gore ‘son derece disiplinli olan meslek ahlak:
ve ciddiligi, tasarruf suuru ve ¢alisma intizami ile kapitalist zihniyetin dogusunda birinci
derecede miiessir olmugstur’ (Sayar, 2014: 308, 309).

Webere gore riyazet sadece Batrda hiicre icinden baslayarak aktif-rasyonel bir
yasam metodu haline getirilmistir. Bu metodun diinya i¢ine aktarilmasina ancak Bati
(Protestanligin bilinen dallar1 ile) sahit olmustur. Weber Islamda tekke ve zaviyelerin cezbe
veya husu haliyle ya da ige doniik bir tefekkiir halinde fakat riyazetci ¢izgilerden uzak
oldugunu ve sadece sufilerin cile ve zikir yollu usul ayinine dayali oldugunu belirtmistir.
Islamda dervisge riyazet hi¢bir zaman Batrdaki gibi bir meslek ahlakina doniigmemistir. Bu
noktada Sufilerin iman ve akidelerinin meslek hayat1 iizerinde dolayl: etkiler olusturmus
olabilecegini Weber de inkar etmemistir. Ulgener ise bu durumu goyle agiklamistir:
t...Sark mistisizmi fert ve evren arasinda biitiin mesafeleri silen ikisini mutlak bir vahdet
aleminde eritip birlestiren diistince tarzi ile dis alemin bir manada ne kadar iginde ise bigcim
verilebilir ve olgiilebilir unsurlarini zihnen yogurup islemek cihetinden o kadar uzaginda
ve dtesindedir’. Bu noktada Ulgenere gore imanli, kendi halinde sade bir dervis zanaatkar
olarak dinle ilisigi olmayan bir kisiden ¢ok daha giivenilir olabilir. Buna karsin meslek
disiplini ile Tanr1 katinda se¢kin kul olma bilincinin i¢li digh olarak biitiinlesmesi ancak
Batida Protestanligin riyazetci kanadinda goriilmiigtiir (Ulgener, 2015: 50; Sayar, 2014:
319).

Bu konuya iliskin olarak Weber Protestan ahlakinin ¢alisma hayatina iligkin yapisin
anlatmak icin bir distintirden yaptigi alintida “Tanr: icin zengin olmak amaciyla
calisabilirsin, viicudun ya da giinah igin degil’ ifadelerini kullanmigtir (Kizilkaya, 2017:
141). Bu noktada Weber boyle bir anlayisin sadece Protestan ahlakinda ortaya ¢iktigini
belirterek Islam’in yapisinin iktisadi ilerlemeyi gerceklestiremeyecegini iddia etmistir.

Weber'in iddialarinin aksine, Ulgener Islam’in iktisadi gerilige yol agmadigini savunarak
Weber’in ulagtig1 sonuglari aceleci ve ylizeysel yapilmis analizler olarak nitelendirip ciddi
bir sekilde elestirmistir. Ulgenere gore Islami metinlerde disiplinli ¢alismayi, diinya
malina sahip olmayi, servet biriktirmeyi 6zendiren unsurlar bulunmaktadir. Bu noktada
Ulgener; Hz. Peygamber’in ticaret yapmayi tegvik etme noktasinda ‘rizkin onda dokuzu
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ticarettir’ hadisinin Islamda ticari hayatin anlamin1 belirtmesi agisindan énemli oldugunu
ifade etmektedir. Ulgener, Islamiyet’in erken donemlerinde tasarrufu, tiretmeyi, disiplini
ve caligmay1 6zendiren bir din olmasina karsilik, dinin dinamik 6zelliginin kayboldugu
donemlerde asir1 mistik batini tasavvuf anlayisinin Misliimanlar1 tembellige ittigini ve
¢aligma motivasyonunu azalttigini ve dolayisiyla maddi diinya ile arasina keskin bir mesafe
koydugunu belirtmistir.

Sonug olarak Batini tasavvufun kaderci anlayisi riyazi ya da zahid bir tipolojiyi ortaya
¢ikaramadigindan dolay1 bu kiirenin salikleri (tasavvuf yolcular1) rant kapitalizminin kor
kuyusuna kapilmuslardir. Servetin piyasa akiskanlig1 yerine topraga emanet edildigi, titkketimin
bir norm ve deger sistemine (konak hayati) doniistiigii boyle bir iktisadi diizende tiretim
irrasyonel ve kesintili olarak devam etmistir. Bunun sonucunda kisiyi bir meslek sahibi olarak
goren fakat rizk icin endise duymay yasak kilan bir zihniyet diinyas: ortaya ¢ikmistir (Sayar,
2014: 322, 323). Ozellikle ‘Bir lokma bir hirka felsefesinin yanls yorumlanarak kapitalizmin
gelismesine engel oldugu soylenebilir. Bu noktada su ince ayrimin yapilmas: gerekmektedir.
Islamiyet'in kapitalist gelismeye engel olmadig1 insanlarin Islamiyete iliskin algi, tutum ve
davraniglarinin iktisadi gelismeyi engelledigi soylenebilir.

2.3.1.8 Melami Tasavvuf Anlayisi: ‘Bir Lokma Bir Hirka
Felsefesi’nden ‘Rasyonel Calisma Kdltirid’ne

Ulgener, Doguda ve zellikle de Tiirkiyede siyasi iktidarin burjuvazinin ézerk bir sinif
olarak gelisimini yavaslattigini, girisimci sinifin batida oldugu gibi erken bir tarihte geliserek,
siyasi iktidar karsisinda giiclii bir sekilde 6zerkligini hentiz ilan edememis oldugunu ifade
etmistir. Buna karsin Tirkiyede kapitalizmin gelismesinin kiiltiirel nedenlerle imkansiz
oldugu gorisiine de karst ¢ikmistir. Bu noktada Melamiligin Batinilikten farkli 6zellikler
gosterdigini belirterek Protestan cilekesligine benzer bir ahlaki gerceve olusturabilecegini
ifade etmistir (Ozatalay, 2014: 36). Melamilik, tek bir tarikat olmaktan ¢ok degisik
tarikatlara etkide bulunmus bir zevk ve merep’hali olarak ifade edilebilir. Melamiler, aktif-
riyazetgi bir tutumla, bos durmayip araliksiz ¢alisma ve ¢abalamanin 6nciisti olmuglardir.
Bu noktada Weber’in kapitalist ruhun sekillenmesinde biityitkk 6nem verdigi Kalvinistlere
benzemektedirler (Ulgener 1981b: 81; Ozkiraz, 2007: 50).

Ulgenere gore Melamiler, batini olmayip siirekli ¢aligma ve ugrasmanin onciisii
olmuglardir. Daha ayrintili olarak Ulgener; Melamiler ile ilgili olarak su ifadeleri
kullanmistir. ‘Melami, Hakka yakinligi halkin disinda belli bir davranis ve ozel kiyafetle
sergilemeyi asla diisiinmeyerek, herkesle beraber ve herkes gibi isi gticii pesinde; kullugunu
ise arada sessiz sedasiz yerine getirmekle mesgul! Daha kisacast: Goriintirde halk’la, goniilde
HakK'la beraber! Sade ve son derece gosterissiz yasantisi igerisinde ¢alisma ve iiretmenin
kalvinist ¢izgiden geri kalmayan israrli takipgisi” Buna karsin Melamilik, Batinilik ile
karsilagtirildiginda oldukga sinirli ve dar bir alanda etki gostermis ve ¢ogu kez {istii ortiik
ve daginik bir bigcimde kalmigtir (Ulgener 1981b: 81; Ozkiraz, 2007: 50). Melami tasavvuf
anlayisinda dini gérevlerin yerine getirilmesi kadar diinyadaki maddeler tizerinde de hakim
olma anlayis1 bulunmaktadir. Dolayisiyla maddi hayat ile manevi hayat tam bir denge
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i¢inde olmasi gerekmektedir. Batiniligin genis kitlelere yayilmasina ragmen Melamilik dar
bir alanda 6zellikle kentlerde daha ¢ok etkin olmustur.

Ozellikle II. Dénem olarak adlandirilan Melamiligin Anadoluda ortaya cikigt 15.
yuzyil ya da diger tarikatlara oranla gii¢ kazanmaya baslamasi yani Bayramiyye Kolunun
duraklama doneminde ortaya ¢iktig1i sodylenebilir. Melamilik bu tarikat bollugunun
ortasindaki bir yeni alternatif olarak degerlendirilebilir. Ozellikle duraklama déneminde
kargilagilan Melamilik'le Protestanlik yakin tarihlerde benzer bir yaklasimi benimsemis
gibi goriinmektedirler. Ornegin; Protestanlik ruhban sinifini reddedip ‘herkesin vicdan:
i¢in bir rahip’ uygulamasina karsi cikarak ‘herkes kendi kendinin rahibi olabilir’ yaklasimini
benimserken, Melamilik de ‘herkes bir tarikata mensup olmalidir’ anlayisina son verip
‘herkes kendi tarikatinin hem sihi hem de miiridi olabilir’ diisiincesini ileri stirmiis gibi
goriinmektedir. Bu noktada Melamilerin digerlerine oranla biraz daha entelektiiel olmalar:
bu dislinceyi dogrular niteliktedir. Dogal olarak boyle bir hareket diger tarikatlarin
dismanligina neden olmustur (Adanir, 2015:565).

Ulgener, Melamiligin, Avrupadaki Protestanlarin ahlakina ¢ok yakin oldugunu
belirterek Batimni bir din anlayisinin diginda, ibadet ve ¢aligma hayatini ayirt edebilen,
ciddi ve disiplinli hayat tarzlariyla Osmanli toplumunda kapitalist diisiince ve birikimi
ortaya ¢ikarabilecek bir potansiyel tagidiklarini vurgulamugtir. Diger taraftan Ulgenere
gore Melamiler; sayilarmin azligi ve etkinliklerinin fazla olmamasi nedeniyle devlet
ve toplumda yeterince kargilik bulamamiglardir (Cagman, 2016b: 51). Fakat Bayrami
Melamileri mutlaka is ve gii¢ kaygisinda olmalariyla Melamiler arasinda 6n plana
¢ikmustir. Buna karsin birikimlerini sermayeye doniistiirme noktasinda eksik kalmiglardir.
Diger bir deyisle zithd diinyasinin Melamileri disiplinli bir sermaye birikiminin esas sart:
olan rasyonel bir tipolojiyi riyazet kiiresine tastyamamuslardir (Sayar, 2014: 324). Ulgener,
bu durumun sorumlusunun ticaretin gelisimini engelleyen ulema ve {imera oldugunu
ifade etmistir. Bu elestiri Weber’in Prusyada sermayenin devlet¢e yonetilmesini savunan
ve serbest piyasa ekonomisine elestiri getiren mandarin aydinlarina yonelttigi elestirinin
daha sonraki tarihteki ve daha bagka bir tilkedeki yansimasi olarak degerlendirilebilir
(Ozatalay, 2014: 36).

Sonug olarak Melamiler’in hem mistik hem de riyazetgi bir 6zellige sahip olduklar
sOylenebilir. Bagka bir deyisle laik denilebilecek ¢alisma diizeniyle ruhani yasant: arasinda
kendilerine gore bir denge kurmay: basarmis Kkisiler olarak da goriilebilir (Adanir, 2015:
148). Weber’in Islamiyet'in yapisinin kapitalizm {izerindeki olumsuz etkilerinin oldugu
gorigiiniin aksine Melami tasavvuf anlayisi insanlar1 daha ¢ok ¢aligmaya, tiretmeye ve
tasarruf etmeye yonlendirmekte, manevi hayata hakim olundugu kadar maddi hayata da
hakim olunmas: gerektigini ifade etmektedir. Bu noktada Ulgener, Weber’in Islamiyet’in
savascive ganimet elde eden bir din oldugu anlayigina kargi gikmgtir. Dolayistyla Islamiyet’te
ortaya ¢ikan yanliglarin Weber’in diisiindiigii gibi Islamiyet'in kendisinden degil insanlarin
Islamiyet’i yanlis algilamalarindan kaynaklandigini belirtmistir. Sonugta Ulgener Weber’in
tek tip Islam anlayisini elestirerek Islam’in iiretmeye, calismaya ve tasarrufa engel bir din
olmadigin1 Melamilik tizerinden ¢esitli 6rneklerle anlatmaya ¢aligmistir.
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3. Sonu¢

Ulgener Tiirk toplumunun sosyal ve iktisadi yapisina iliskin elestirileri ile Tiirkiyedeki
iktisat sosyolojisine énemli katkilarda bulunmustur. Bu noktada Ulgener, Osmanlrdan
baslayan ve Tiirkiye Cumhuriyetinde devam eden zihniyet sorununu iktisadi gelismenin
ontindeki en bityiik engel olarak gormiis ve ozellikle batini tasavvuf anlayisinin yanls
yorumlanmasi sonucu insanlar1 ¢aligmaktan, tiretmekten ve tasarruf etmekten alikoyan
bir din anlayisinin rasyonel diisiinen insani ortaya ¢ikaramadigini belirtmistir. Bunun
nedenlerini de kendi tabiriyle Ortagag zihniyetinde aramaktadir. Ulgener; Ortagag
toplum ve iktisat ahlakinin en temel 6zelligini diinya karisinda pasif bir tavra yol acan
‘mesafe bilinci’ olarak ifade ederek Osmanli Ortagag diisiincesinde hakim olan merkez
ve tagra arasinda asimetrik iligkinin mesafe bilincini artirdigini sdylemistir. Merkezde
siyasal statii ve prestij sahibi olma ve niifuz elde etme gibi unsurlar gecerli iken feodal
diizenin etkin oldugu tasrada giiglii baglara dayanan asil ve nesep anlayisi ile gliclii baglarla
kurulan iliskilerin 6n plana ¢ikarilmasi kendilerine benzemeyen heterojen gruplarla iliski
kurulmasini zorlagtirmistir. Bu durum sosyal ve iktisadi hayatta ice kapalilik olusturarak
yeni bilgilere ulasilmasina ve genis captaki ticaretin gelismesine engel olugturmustur.

Ozellikle Osmanli Tiirk toplumundaki esnaf anlayist ile kapitalist iktisat zihniyetinin
u¢ noktalardaki 6zellikleri herkesin kendi alanina daha ¢ok ¢ekilmesine neden olmustur.
Bu noktada giiglii baglara dayali esnaflasma anlayis1 zamanla yozlagarak ‘giiglii baglarin
glicsiizliigi’ seklinde bir durumu ortaya ¢ikarirken diger yandan kapitalist sistemin
asir1 maddeci diinya goriisii de insan1 her firsatta kendi ¢ikarini diistinen bir makineye
donustirmesi nedeniyle ‘zayif baglarin gligsiizligi’ seklinde yorumlanabilecek bir
durumu ortaya ¢ikarmigtir. Bu noktada Ulgener’in maddi ve manevi diinya arasinda denge
kurulmasini 6n plana aldig: bir sosyal ve iktisadi anlayis bulunmaktadir.

Ulgener Osmanli Ortagagi ile iktisat ahlaki ve zihniyetinde bir paradigma degisimi
oldugunu ifade etmistir. Bu kapsamda Ulgener, islamiyet’in erken dénemlerinde tasarrufu,
tretmeyi, disiplini ve c¢aligmay: 6zendiren bir din olmasmna karsilik, dinin dinamik
ozelliginin kayboldugu dénemlerde agir1 mistik batini tasavvuf anlayisinin Miisliimanlari
tembellige ittigini ve ¢aliyma motivasyonunu azalttigini ve maddi diinyaya mesafeli bir
tavir alindigini ifade etmigtir. Ulgenere gore Islami metinlerde disiplinli ¢aligmay1, diinya
malina sahip olmayi, servet biriktirmeyi 6zendiren unsurlar bulunmaktadir. Weber’in
diisiincelerinin aksine Islamiyet’le modernite arasinda bir uyumun oldugunu vurgulayan
Ulgener ‘Bir lokma bir hirka felsefesi'nin yanlig yorumlanarak kapitalizmin gelismesine
engel oldugunu belirterek Islamiyet'in kapitalist gelismeye engel olmadigini, insanlarin
Islamiyete iligkin algi, tutum ve davranislarinin iktisadi gelismeyi engelledigini ifade
etmistir. Ayn1 zamanda Ulgener Weber'in Islamiyet’in savas¢i ve ganimet elde eden bir
din oldugu anlayisina karsi ¢ikarak Weber’in tek tip Islam anlayigini elestirmis ve Islam’in
tiretmeye, ¢alismaya ve tasarrufa engel bir din olmadigini Melamilik tizerinden c¢esitli
orneklerle anlatmaya ¢alismustir.

Sonug olarak Ulgener’in perspektifinden Osmanli-Tiirk toplumu hem tist yapt hem de alt
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yap1 olarak iktisadi sistemde rasyonel diisiinebilen insan modelini iiretememistir. Ozellikle
Klasik iktisat¢ilarin homo-econonomicus olarak ifade ettikleri iktisadi insan modelini
tist yapida bir sistem olarak olugturamadig: gibi altyapida da tarikat ve esnaf yapilarinin
karigimindan ortaya ¢ikan iktisadi yapi iiretime yeterli katkiy: saglayamamus, yeni fikir ve
bilgilere kars: da muhafazakar bir yaklasimla hareket etmislerdir. Bu agidan bakildiginda
kendi kabugunu kiramayan bir insan ve toplum yapisi rasyonellik ile irrasyonellik, para
ile gtizel ahlak, maddi diinya ile manevi diinya arasinda dengeyi kuramamus ve iki farkl
diinyada ayni anda yasama yetenegine kavusamamugtir.

Kaynaklar

Adanir, O. (2015) Eski Diinyaya Yeni Bir Bakis, Baudrillard, Berkes, Mauss ve Ulgener
Uzerinden Kuramsal Bir Deneme, Dogu Bat1 Yayinlari, 2. Baski, Ankara.

Aydin, Y. (2017) “Yakup Kadrinin Romanlarinda Aylaklik ve Gosteris¢i Tiiketim,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 10, Say1: 52, http://dx.doi.
org/10.17719/jisr.2017.1870, 28-56. (27.09.2017).

Baudrillard J. (2017) Tiiketim Toplumu, Soylenceleri/ Yapilari, Ayrint1 Yaymlarr: 176,
Inceleme Dizisi: 92, 10. Basim, [stanbul.
Bowles, S. (2016) The Moral Economy: Why Good Incentives Are No Substitute for

Good Citizens, Yale University Press New Haven and London, 288 pages, ISBN:
9780300163803.

Gagman, E. (2016a) ‘Sabri F. Ulgener’in Metodolojisi, Kaynaklar1 ve Baz1 Kavramlarina
Dair Elestiriler’ Marmara Universitesi Oneri Dergisi, Cilt 12, Say1 45, 93-118

Gagman, E. (2016b) ‘Ulgener’in Protestanlari: Bayrami Melamileri, Cihanniima Tarih ve
Cografya Arastirmalar: Dergisi, Say1 11/1, 51-72

Cebi, S. S. (2015) Aristoteles’te Phronesis Kavrami ve Modern Hukukta Muhakeme, Hukuk
Kuramz, C. 2, S. 6, KasimAralik 2015, 1-19.

Fligstein, N. (2015) ‘What Kind of Re-Imagining Does Economic Sociology Need?” 301-
316, in: Re-Imagining Economic Sociology, (ed.) Patrik Aspers and Nigel Dodd Oxford,
Eng., Oxford University Press.

Herrmann-Pillath, C. (2008) Adam Smith and Confucius: Towards a Transcultural

Foundation of Institutions, Fudan Journal of the Humanities and Social Sciences, Vol.
3, No. 3, 91-126, http://ssrn.com/abstract=966033 (23.05.2017).

Hodgson, G. M. (2013) From Pleasure Machines to Moral Communities An Evolutionary
Economics without Homo-economicus, The University of Chicago Press Chicago and
London.

Kabas, T. (2013) ‘Tktisat Sosyolojisinin Dogusu ve Yiikselisi' C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Cilt 22, Sayz: 1, 13-24.

Kag¢mazoglu, H. B. (2015) Tiirk Sosyoloji Tarihi-III, Yeni Tiirkiyede Sosyolojinin Diisiinsel
ve Kurumsal Temelleri, Dogu Kitabevi, Sosyologca Kitaplari Dizisi, 1. Baski Istanbul.

141



EfilJournal Luvorume: 2 I Kitape:

Kizilkaya, E. (2017) Iktisat ve Insan, Der Yaymlart: 0198, Istanbul.

Klamer, A. (2017) Doing The Right Thing, A Value Based Economy, Published by Ubiquity
Press, Windmill Street London, www.ubiquitypress.com.

Kranton, R. (2017) ‘“The Devil is in the Details Implications of Samuel Bowles’ The Moral
Economy for Economics and Policy Research https://sites.duke.edu/rachelkranton/
files/2017/11/Kranton-The-Devil-is-in-the-Details-Essay-on-Bowles-The-Moral-
Economy-Oct-2017.pdf

Laitman, M. (2012) Yeni Ekonominin Yararlari, Kiiresel Ekonomik Krizlerin Ortak
Sorumluluk Yoluyla Coziimlenmesi, Alter Yayincilik, Ankara.

Ozatalay C. (2014) Tiirkiyede Ekonomi Sosyolojisi: Bilango ve Perspektifler, Sosyoloji
Dergisi, 3. Dizi, 29. Say, 2014/2 , 29-72.

Ozkiraz, A. (2007) ‘Sabri E. Ulgenerde Zihniyet ve Geri Kalmislik, Osmanlidan Giiniimiize
Yapisal Bir Coziimleme), I. U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, No: 36, 35-59.

Pamuk, S. (2016) Osmanli Ekonomisi ve Kurumlari, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
No: 1330, 6. Basim, Istanbul.

Robbins, L. (1932) An Essay on the Nature and Significance of Economic Science, Macmillan,
London.

Sandel, M. J. (2013) ‘Market Reasoning as Moral Reasoning: Why Economists Should
Re-engage with Political Philosophy’ Journal of Economic Perspectives, Volume 27,
Number 4, 121-140.

Sandel, M.]. (2016) Paranin Satin Alamayacag Seyler, Eksi Kitaplar, 1. Baski, Ankara.

Sayar, A. G. (1999) ‘Osmanli Devletinden Tiirkiye Cumhuriyeti’ne Iktisadi Bir Verasetin
Anatomisi’ Yeni Tiirkiye Dergisi, Osmanli Ozel Sayis1, VII: 569-573, Ankara.

Sayar, A. G. (2003) Osmanlidan 21. Yiizyila Ekonomik, Kiiltiirel ve Devlet Felsefesine Ait
Degismeler, Otiiken Yayinlari, 2. Basim, Istanbul.

Sayar, A. G. (2011) Iktisat Metodolojisi ve Diisiince Tarihi Yazilari, Otitken Yayin No: 588,
Kiiltiir Serisi: 266, 2. Basim, Istanbul.

Sayar, A. G. (2014) Sabri E. Ulgener, Bir Iktisatginin Entelektiiel Portresi, Otiiken Yayinlarsi,
No: 718, Kiltiir Serisi: 354, 3. Basim, Istanbul.

Smelser, N. J., Swedberg, R. (2005) ‘Introducing Economic Sociology; pp. 3-25, in: The
Handbook of Economic Sociology, Second Edition, Editors, Neil J. Smelser and Richard
Swedberg, Russell Sage Foundation, Princeton University Press, New Jersey, United
Kingdom.

Smith, A. (2018) Ahlaki Duygular Kurami, Ceviri: Derman Kizilay, Pinhan Yaymncilik, 1.
Basim, Istanbul.

Swedberg, R. (2003) “The Classics in Economic Sociology, 1-32, in: Principles of Economic
Sociology, Princeton University Press.

Swedberg, R. (2006) ‘The Toolkit of Economic Sociology’ SOCIUS Working Papers No:

142



Sabri Ulgener ve Iktisat Sosyolojisi:
Tktisat Ahlaki ve Zihniyeti Perspektifinden Bir Degerlendirme

4, 1-21, http://www.economyandsociety.org/wp-content/uploads/2013/08/wp22_
swedberg_toolkit04.pdf (29.05.2017).

Talmud, I. (2013) ‘Economic Sociology, https://www.academia.edu/28940611/Economic_
Sociology

Trigilia, C. (2002) Economic Sociology, State, Market, and Society in Modern Capitalism,
Blackwell Publishers.

Ulgener, S. E(1981a) Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Der Yayinlari,
[stanbul.

Ulgener, S.E. (1981b) Zihniyet ve Din, Der Yayinlari, Istanbul.

Ulgener, S. E. (2006) Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, Derin Yayinlar1 Yayin
No: 76, Istanbul.

Ulgener, S. E. (2008) ‘iktisat Zihniyeti ve Iktisat Ahlakr’ Is Ahlaki Dergisi, Cilt: 1, Say1:1,
137-162.

Ulgener, S. E (2015) Zihniyet ve Din: Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlaki,
Derin Yayinlari, istanbul.

Ulgener, S. E. (2016) Makaleler, Sabri F. Ulgener, Derin Yayinlar1 Yaymn No: 88, Istanbul.

143



